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Giri§ 

Hace NasTrüddTn-i TüsT, islam 
dünyasinin en tanimij filozof, astronom 
ve matematikgisidir. 1 200 (597)'de 
Horasan'm Tüs kentinde dogrmuj ve 
1273 (672)'de ölmüftür. Hayat 

hikayesi iyi bilinen gahsiyetlerdendir. 

Tahsil hayati memleketi Horasan'da 
gegrmig, gengliginde Kuhistan'daki 
Alarmut kalesi hakimi ismailT lider EmTr 
NasirüddTn AbdurrahTm el- 

Muhtegem'in hizmetine girnni§tir. ilhanli hükümdari Hülagü Han Alamut'u 
zaptedince Hace NasTrüddTn-i TüsT, Hülagü Han'in hizmetine girmi§, Mogol bir 
hammla evlenerek ilhanli hanedanina yakinlik peyda etmi§tir. Hülagü Han'in ve 
oglu Abaka Han'in ba§ danigmani olmugtur. Müfrit bir §i? (ismailT) olan Hace 
NasTrüddTn, ilhanli Devleti'nin SünnT Müslümanlara karji yürüttügü mücadelede 
önemli rol oynamijtir. 


HACE NASIRUDDIN 
MUHAMMED ET-TÜSl'NiN 
iNTiHALCiLiGi 

Mikail BAYRAM 

Prof. Dr., S.Ü. Fen-Edebiyat Fakültesi 
Tarih Ögretim Üyesi 


Hace NasTrüddTn-i TüsT’nin pek gok eserleri bilinmektedir. Ona ait oldugu 
kabul edilen birkag eserden biri d eAhlak-i Nasin adli goktaninan eserdir. Bu eser 
esas itibariyle ünlü filozof Ebü Ali Ahmed bin Muhammed ibn Miskeveyh’in 
(421/1030) kisaca Tehzibü’l- Ahldk diye bilinen Arapga eserinin 1 Farsga’ya tercü- 
me edilip sonuna iki bölüm (Makale) Have edilmesiyle meydana gelmig bir eser- 
dir. 2 Eser, iran’da ve iran diginda birgok defalar yayinlanmi?, birgok Avrupa diline 
tercüme edilmi§ ve üzerinde galigmalar yapilmiftir. Son olarak Mücteba MinovT ile 
AIT Riza HaydarT en eski be§ nüshasina dayanarak tenkitli metnini yayinlami§lardir. 
Bu nagirler esere uzunca bir mukaddime yazarak Hace NasTr-i TüsT’ye aidiyetini 
münakaja etmi^lerdir. 


Burada Hace NasTrüddTn-i TüsT’ye ait oldugu kabul edilen ahlakve siyase- 
te dair olan Ahlak-i Nasin adli eserin aslinda ona ait olmadigini ve onun bu eseri 
intihal yolu ile kendisine mal ettigini ve bu i$i nasil gergekle$tirdigini göstermege 
galigacagiz. Bundan ba§ka gene Hace NasTr-i TüsT’ye ait oldugu kabul edilen bir- 
kag eserin daha bagkalari tarafindan ona nisbet edildigini belirtecegiz. Bu arada 
söz konusu edilen eserlerin gergek yazarlarinin kimligi tespit olunacaktir. Bu ga- 
ligmada Ahlak-i Nasin üzerindeki gali§malarim esas alinacak, diger eserler bu ga- 
ligmaya kiyas edilerek gergek yazarlarinin kimligi ortaya konmaya gah§ilacaktir. 

Hace NasTr-i TüsT’ye nisbet edildigini iddia ettigimiz eserlerin gergel4e 
Türkiye Selguklulari zamaninda Kayseri, Konya ve Kir$ehir’de yagamig, tam adi 
Hace NasTrüddTn Mahrmüd el-HoyT olup daha gok AhT Evren ve Nasreddin Hoca 


Ke$fü'z-zunün, I, s. 5 1 4. 
Kerfu'z-zunün, I, s. 38. 
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diye iki ayri ?ahis olarak algilanan bilge ki?idir. Türkiye Selguklulari döneminin en 
güglü fikir ve aksiyon eri olarak kar?imiza gikan bu zatin onlarca eserlerini tespit 
etmi? bulunuyoruz. Bu bilge ki?i, Anadolu AhT tejkilatinin ba? mimari olarak bili- 
nen NasTrüddïn Mahmüd ve halk arasinda latifeleri ile taninan Nasreddin Ho- 
ca'dan ba?kasi degildir. Selguklular devrinde uzun süre Kayseri'de kadilik yaprmi?, I. 
Alaüddïn Keykubad'm il<tidan zamaninda Konya'ya yerle?mi?, saray muallimligi 
(Lala) yaprmi?, Konya'da iki hankahin ?eyhi olup etrafinda gok sayida muteber 
talebeler yeti?tirmi?, II. Giyasüddïn Keyhusrev zamaninda BabaTler isyam ile ilgisin- 
den ötürü be? sene müddetle tutuklanmi?, II. izzüddTn Keykavus'un iktidarinda bir 
süre vezir olmujtur. Ömrünün son on dort yilinda Kir?ehir'de ikamet etmi?tir. 
Ünlü ve nüfuzlu bir ki?i olarak Türkmen ve AhTleri Mogol tahakkümüne boyun 
egen il<tidarlara kar?i mücadeleye sevk etmi?tir. Türkmen ve AhTlerin Mogol 
il<tidanna kar?i ba?lattiklari mücadelede bayrak ki?i olmasindan ötürü I Nisan 
1261 (27 Recep 659) günü EmTr NüreddTn Caca tarafindan Kir?ehir'de öldürül- 
mü?tür. Bu bilge ki?inin 25 kadar eserini tespit etmi? bulunuyoruzd AhT Evren 
Hace NasTrüddïn Mahmüd'un eserleri tespit olunup ve bu eserler ara?tirma ve 
incelemelerimizin medari olunca, bahsimize konu olan Ahlak-i Nasin adli eserin 
bu Anadolulu filozofa (Dani?mend-i RümT) ait oldugu ortaya gikmaktadir. i?te bu 
zat, Anadolu'da Hülagü Han'in iktidara getirdigi, IV. Kilig Arslan'a ve onun yöne- 
timine ve uygulamalarina kar?i, Orta Anadolu'nun bütün vilayetlerinde ve uc 
bölgelerde ba? gösteren isyanlarda bayrak ?ahsiyet konumunda olmu?tur. 3 4 AhT 
Evren Hace NasTrüddïn bütün bu isyanlarin manevT dinamigi konumundaydi. 
Kendisi de Kir?ehir'de etrafindakilerle birlil4e bu iktidara kar?i isyan bayragini 
agmi?tir. Bu isyanin bastinli?i sirasinda etrafinda bulunan AhTlerle birlikte öldürül- 
mü?tür. 5 Kilig artigi olarak buradan kagan AhTler bir uc vilayeti olan Ak?ehir'e 
gögmü?lerdir. 

Mogollar ve Anadolu'daki Mogol yanlilari bu fïlozofun adini unutturmak 
nam ve ni?anmi silmek igin onun eserlerini planli bir ?ekilde ba?ka yazarlara en 
gok da lakapda?i Hace Nasïrüddïn-i TQsïye nispet ettikleri sonucuna varilmakta- 
dir. Vakia bu gevreler onun aleyhinde pek gok kötüleyici haberler yayarak nüfu- 
zunu kirmaya gali?mi?lardir. Öyle anla?iliyor ki Mogollarin destekgileri, AhT Ev- 
ren'in eserlerini gok siki bir ?ekilde takip ediyorlardi. Anadolu'nun belli ba?li vila- 
süiFD/2o yetlerinde AhTler katliama tabi tutulup tehcire zorlaniyorlardi. Bu iktidar döne- 
8 minde AhTlere ait tekke, zaviye, hankah ve i?yerleri ellerinden aliniyor ve ocaklari 

dagitiliyordu. AhTlerin lideri ve derici esnafin piri olan AhT Evren Hace 
Nasïrüddïnïn eserlerine de el konuluyorve bu eserlere mukaddimeler ve sunu?- 
lar yazdirilarak, gogunlukla Hace NasTrüddTn-i TQsfye nispet ediliyordu. AhT Ev- 
ren'in Kir?ehir’den dostu SadrüddTn KonevT'ye yazdigi 15 kadar mel4ubu da bu 


3 Bu zat hakkinda geni§ bilgi igin bkz. M. Bayram, Ahi Evren ve Ahi Te$kilóti’nin Kurulu$u, Konya 1991. 

4 Kerfmüddïn Mahmud el-AksarayT, Müsómeretü'l-Ahbór, Ne?r. O. Turan, Ankara 1944, s. 75; Ahi 
Evren ve Ahi Te$kilóti’mn Kurulu$u, s. 97- 1 1 0. 

5 AhT Evren Hace NasTrüddTn Mahmüd'un öldürülmesi ile ilgili geni? bilgi igin bkz. Mikail Bayram, 
Sosyal ve Siyas t Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlénó Mücadelesi, Konya 2005, s. 1 59- 1 85. 
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yolla Hace NasTrüddTn-i TüsT'ye mal edilmi§tir. Fakat bu mektuplann muhtevasi, 
mektuplarda gegen özel adlar, aktüel konular ve din? anlayig ve görügler, bu mek- 
tuplann TüsT tarafindan kaleme alinmig olamayacagim göstermektedir. 6 i§te Ah/dk- 
/ Nasin adli eser de aym tarzda bizzat Hace NasTr-i TüsT tarafindan birtakim ilave- 
ler eklemeler yapilarak kendisine mal etmigtir. Yedi asirdan beri böyle bilinmek- 
tedir. i§te bu yazida Ahldk-i Nasin nin Hace NasTr-i TüsT'ye ait olmayip, AhT Evren 
Hace NasTrüddTn Mahmüd'un eseri oldugu ispat edildikten sonra bagka eserleri- 
nin de ya intihal yolu ile veya bagka yollarla Hace NasTrüddTn-i TüsT'ye mal edildi- 
gi gösterilecel4ir. 

I - Ahlak-i NasirT 

Bu eser eskiden beri Hace NasTrüddTn-i TüsT'ye ait oldugu kabul görmüg 
ve böyle biline gelmigtir. Fakat AhT Evren Hace NasTrüddTn'in eserleri, tarafimdan 
ortaya gikarildiktan 7 sonra Ahldk-i Nasin nin, Hace NasTr-i TüsT ile ilgisinin macera- 
si takip edilince gergel4en bu eserin AhT Evren Hace NasTrüddTn'in eserlerinden 
oldugu güpheye mahal kalmayacak gekilde anlagilmig bulunma4adir. Qjnkü bu 
eserinde Kitdbü'l-efdT ve ilmü’t-te$nh adli eserlerine göndermelerde bulunma4a 
ve Letaif-i Giydsiyye ve Letaif-i hikmet'te anlattiklari konulari bu eserinde de tekrar 
etme4edir. Hatta bu eserlerinde Kitabü'l-ahldk adli eserine göndermelerde bu- 
Iunma4adir. Bu göndermeleri de aynen Ahldk-i Nasin de mevcuttur. Ayrica Ah- 
Idk-i Nasin nin son faslinda, Anadolu AhTliginin kurulugu, örgüt yapisi ve felsefesi 
izah edilmel4edir. Hace NasTr-i TüsT'nin bu iglerle ilgisinin bulunmadigi da bir 
gergel4ir. §imdi bu eserin Hace NasTr-i TüsT'ye mal edilig macerasini gözden 
gegirelim. 

Öncelikle TüsT, bu esere yazdigi önsözde bu eserin kendisine ait olmadi- 
gim ifade etmel4e ve özet olarak göyle deme4edir: “Ben Kuhistan'da bulundu- 
gum sirada Kuhistan'daki ismailTlerin reisi olan EmTr NasirüddTn AbdurrahTm el- 
Muhtegem adli dostum bu eseri bana getirdi. Dostlar ve ilim taliplerinin bu esere 
gok ragbet gösterdiklerini, onlarin bu eserden daha iyi yararlanmalari igin bu eseri 
gözden gegirmemi, ona bir mukaddime yazmami ve gerekli yerlerini degigtirme- 
mi istedi. Ben böyle iglerden hoglanmadigim ve caiz görmedigim ve bu igi yapti- 
gimi ögrenenlerin beni kinayip ayiplayacaklarini bildigim halde dostlarin israrli süiFD/20 
taleplerine dayanamayarak bu igi yaptim." 8 Görüldügü gibi Hace NasTr-i TüsT'nin g 
bu ifadeleri Ahlak-i NasirT'nin ona ait olmadigini ve -istemeyerek- intihal yoluyla 
bu eseri kendisine mal etmek durumunda kaldigini bildirmel4edir. Eseri TüsT'ye 
götüren bu EmTr Muhtegem el-KuhistanT oldugu igin bazi yazma nüshalarinda 


6 Bu mektuplann Hace NasTrüddTn-i TüsT’ye ait olmayip, AhT Evren Hace NasTrüddTn MahmQd'a ait 
olduklari hakkinda müstakil bir makale yayinlamij bulunuruz. Bkz. Destursuz Bagdan Üzüm Yiyenler, 
Konya 2004, s. I -32. 

7 Bkz. Mikail Bayram, Ahi Evren ve Ahi Tegkilêti’nm Kurulu?u, Konya 1991; Mikail Bayram, Sosyal ve 
SiyasT Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Mücadelesi, s. 25-74. 

8 Ahlak-i NasirT, s. 34-35. 
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eserin esas müellifinin EmTr Muhte$em-i KuhistanT oldugunu kabul edenler de 
olmugtur. 9 

Mücteba MinovT ve Alt Riza HaydarT, Ahldk-i Ndsinyi en eski beg nüshasi- 
na dayanarak, uzunca bir mukaddime yazarak nüsha kargilagtirmasi yapmiglar ve 
TQsfnin, eserin metni üzerinde ne gibi tasarruflarda bulundugunu göstermigler- 
d i r. 1 0 Bu nagirler Hace NasTr'in bu eseri, 633 (1237) yilinda telif ettigini, bilahare 
EmTr Muhtegem-i KuhistanTnin talebi üzerine eseri ikinci defa telif ettigi kanaatini 
izhar etmekteler. Oysa Hace NasTr-i TüsT, Ahldk-i Ndsirf nin, ünlü filozof ibn 
Miskeveyh'in Tehzibü'l-ahlak adli eserinin düzgün bir gekilde Farsga'ya tercüme- 
sinden ibaret olup, buna bazi faydali ilaveler yapildigini tespit etmekte ve bu 
eserin kendisinden önce telif edilmig oldugunu bildirmektedir. Hace NasTr-i TüsT 
tarafindan yapilan degigikliklere ragmen eserde hala SünnT ve hatta Eg'arï mezhebi 
anlayigi fark edilmektedir. Konusu (ahlak) itibariyle mezhep farkliliginin önem 
tagimadigini da belirten Hace NasTr-i TüsT buna ragmen onlarin (yani Eg’arTlerin) 
anlayigini yansitan bazi yerlerde düzeltmeler yaptigini itiraf etmektedir. Bu itibarla 
ismailiyye mezhebinden ve hatta ileri gelenlerinden olan EmTr Muhtegem-i 
KuhistanTnin bu eseri yazmig olamayacagi agiktir. 

TüsT Ahlak-i Ndsinye yazdigi önsözde önemli bir hususu daha vurgulamak- 
tadir. Kendisine verilen bu eser üzerinde bazi düzenlemeler yaptiktan sonra: 
"Eserin nüshalannm ^ogaltildigini, buna ragmen ellerinde bu eserin nüshalan bulunan 
kimselerin, o nüshalardaki mukaddimeyi gkanp yerine kendisinin yazdigi mukaddi- 
meyi koymalanni ve yaptigi degigklikleri nüshalanna kaydetmelerini istemektedir." 
Hace NasTrüddTn-i TüsT'nin bu ifadeleri, onun bilerek bir intihal i$i yaptigini gös- 
termektedir. Nitekim M. MinovT ve A. R. Haydarmin gösterdikleri nüsha farkla- 
rinda bu degigtirmelerin bazi nüshalarda kazinti ve silinti yapilarak uygulandigini 
mukaddimesinin tamamen degigtirildigini ve hatimesinin ise eserden tamamen 
gikarildigini göstermektedirler. Buna ragmen TüsT'nin uygulanmasini istedigi degi- 
gikliklerin tam olarak yapilmadigi bazi nüshalar günümüze gelmi^tir. Bu nüshalar- 
dan biri Pencap Üniversitesi (Lahor) Ktp. Nr. 4607'de olup Bozorcmihr b. Mu- 
hammed b. Habe§T et-TüsT tarafindan 666 (1267) kopya edilen nüshadir. Bir 
digeri de Afyon Karahisar Ktp. Nr. 1 80 1 'de kayitli olup Bagdat Nizamiye Medre- 
sesi'nde Muhammed b. Süheyl b. AIT el-Hafiz et-Taben tarafindan müellif nüsha- 
suifd/20 s|nc | an ^ a ^ an a yi sonlarinda 662 (1264) tarihinde istinsah edilmigtir. Aslinda bu iki 
1 0 nüsha, Ahldk-i Ndsiri" nin nagirlerini birgok hatadan selamete gikarmasi gerekirken 
bir sürü gereksiz, geni? yorumlara girmiglerdir. Ancak burada §u hususu belirtme- 
yi gerekli görüyorum. Aslinda Ahldk-i Nasin nin bu iki nüshasi, Hace NasTrüddTn-i 
TüsTnin, ada§i Hace NasTrüddTn Mahmüd-i HoyTnin eserini bilerek intihal yolu ile 
kendisine mal ettigini agikga göstermektedir. Zaten Hace NasTr-i TüsT, kendisi de 
EmTr Muhtegem’in baskisiyla ve onun emrine uymak zorunda kaldigi igin bu i§i 


9 Mesela: Bkz. Sivas Ziya Bey Ktp. Nr. 351, Katip (Jelebi de Tustnin bu ifadelerine binaen onun bu 
eseri Errïïr el-Muhte§em igin kaleme aldigini yazmaktadir. Bkz. Ke$fü'z-zunün, I, 38. 

10 Hace NasTrüddTnd TüsT Ahlök-i Ndsirf, Ne?r. Mücteba MinovT ve AIT Riza HaydarT, Tahran 1364. 
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yaptigini itiraf etmel4edir. Bu amapla eser üzerinde ne gibi tahrifler yaptigini da 
gene bu nüshalar ortaya koymal4adir. 

Burada bir hususa daha iparet etmeden gepemiyorum. AhT Evren Hace 
NasTrüddTn tercümecili4e pok mahirdir. ibn STna, FahrüddTn-i RazT, Ma4ül 
SühreverdT, SadrüddTn-i KonevT’den tercümeler yapmiptir. Bu eser de ünlü 
Ahlakiyyatpi ibn Miskeveyh’in Tehztbü’l-ahldk adli eserinin tercümesidir. TüsT yaz- 
digi mukaddimede elindeki eserin, ibn Miskeveyh'in Tehztbü'l-ahldk ' min güzel bir 
tercümesi oldugunu ve sonuna da iki faydali bölüm eklendigini ifade etme4edir. 

Bu ifadesi ile bu i§in bapka biri tarafindan yapilmip oldugunu ima etme4edir. 
Gerpe4en de AhT Evren bu eseri tercüme ederken esere, "Hikmet-i ilmt" ve 
"Hikmet-i amelf" adini tapiyan iki bölüm eklemiptir. Bu iki bölümde Anadolu AhTli- 
ginin kurulup ve felsefesi hakkinda genip bilgiler vermiptir. Bu bakimdan bu eser 
Anadolu AhT Tepkilati ipin ilk ve en önemli kaynak eserdir. Türkiye Selpuklulari 
zamaninda Anadolu'da tepekkül eden fikir ortaminin ürünüdür. §imdi bu hususu 
maddeler halinde siralayalim. 

I- Yukarida ifade edildigi üzere Hace NasTrüddTn-i TüsT esere yeni bir mu- 
kaddime yazmip ve ellerinde bu eserin nüshalari bulunanlar da ellerindeki nüsha- 
larda asil mukaddimeyi gikarip yerine kendisinin yazdigi mukaddimeyi koymalarini 
tavsiye etme4edir. Keza eserin metninde yaptigi degipiklikleri de ellerindeki nüs- 
halara kaydetmelerini ifade etme4edir. Nitekim M. MinovT ve AIT Riza HaydarT 
kullandiklari en eski nüshalarda bu degipiklikleri göstermip ve bazi nüshalarda 
kazinti yapilarak bu degi§ikliklerin eser metnine sokujturuldugunu tespit etmipler- 
dir. Bu napirler TüsT'nin eserden pikardigi mukaddimeyi bulamamiplardir. Ben bu 
mukaddimeyi Türkiye kütüphanelerindeki Ahldk-i Nasin nüshalanndan birinde 
bulabilecegimi umuyordum. Fakat Türkiye'deki 40 kadar nüshayi elden gepirdim 
böyle bir nüshaya tesadüf edemedim. Ancak böyle bir nüshanin Türkiye’de bulu- 
nabilecegine inamyorum. 

Hace NasTr-i TüsT, eserin hatimesini de eser metninden pikarmiptir. Fakat 
büyük bir §ans eseri olarak Afyon Karahisar Gedik Ahmed Papa Kütüphanesi 
nüshasinda bu hatime nasil olmupsa pikarilmamip ve günümüze gelmiptir. ipte bu 
hatime Ahlak-i Nasin üzerinde döndürülen oyun ve hileleri apiga pikarma4adir. süiFD/20 
Cünkü bu hatimede Ahldk-i Nasin nin 633 (1235) yilinda Meclis-i alt diye amlan -| -| 
devlet adamina sunuldugu belirtilmel4edir. ipte bu Meclis-i alT, Türkiye Selpuklulari 
Sultam I. AlaüddTn Keykubad'm lakabidir. ibn Bibi, AlaüddTn Keykubad'm bu lakap- 
la anildigim yazmal4adir.' 1 AhT Evren Hace NasTrüddTn Mahmüd, Ahlak-i 
Nasin den bapka Sultan AlaüddTn Keykubad'a dort eser daha sunmup ve bu eser- 
lerin dördünde de Sultan AlaüddTn'i Medis-i Alt ve Medis-i Samt diye anmiptir. Bu 
eserler punlardir: 

1 . Mür$idü'l-Kifdye'. Fatih (Süleymaniye) Ktp., nr: 5426, yp. 1 30b- 1 36a. 

2. Yezddn-dnaht: Ayasofya (Süleymaniye) 4p. nr: 4819, yp. I 18b- 
138b. 


ibn Bibi, el-Evómirü’l-Alóiyye, Ne$r. A. Sadik Erzi, Ankara 1957, s. 367, 369, 370, 412-415, 371-372. 
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3. Tercüme-i en-Nefsü'n-natika (Asli ibn STna'ya aittir): Ayasofya (Sü- 
leymaniye) ktp. nr. 485 I , yp. 3 I b-49a. 

4. Mi’rdc-ndme: ibn STna'nin eseri olup F. RazT tarafindan Farsga'ya 
tercüme edilmi§tir. AhT Evren Hace NasTrüddTn buna bir sunu§ yazarak 
AlaüddTn Keykubad'a hediye etmi$tir. 12 

AhT Evren Hace NasTrüddTn Mahmüd'un bazi eserlerinin hem mukaddi- 
mesine hem hatimesine ithaf kaydi yazmaktadir. Mesela: Yezddn-$inaht ve Letaif-i 
Hikmet böyledir. Ahldk-i Nasiif de de böyle bir uygulama da bulundugu anla§il- 
maktadir. Hace NasTrüddTn-i TüsT'nin AlaüddTn Keykubad ile herhangi bir yakinligi 
olmadigina gore Ahldk-i Ndsin nin de ona ait olmasi mümkün degildir. i§te bu 
durum agik olarak göstermektedir ki, Ahldk-i Ndsin, Hace NasTr-i TüsT'ye veya 
EmTr Muhte$em’e ait degil, AhT Evren Hace NasTrüddTn Mahmüd'un eserlerin- 
dendir. 

Zaten 633 (I235)'te TüsT henüz geng yajtaydi ve daha telifat yapmaya 
ba§lamami§ veya telifat yapacak ortami bulamamijtir. Mogollarin hizmetine gir- 
dil4en sonra eserler telif etmeye ba$lami$tir. Bu eserin telifinden I 8 sene sonra 
Mi'ydrü'l-e$'ar adli eserini yazmigtir. Ahldk-i Ndsin nin TüsT'ye ait oldugu dü§ünülür- 
se, TüsT’nin bu eserden sonra 18 sene telif yapmami§ oldugu anlami gikar. Bu 
durum mantikli degildir. Bu mantiksizlik M. MinovT ve A. HaydarT'nin de dikkatini 
gekmi§ ve buna biryorum getirmeye gah§mi§lardir. 13 

II. Afyon Karahisar nüshasi eserin 633 (1235) yilinda telif edildigini belge- 
Iemel4edir. Oysa Hace NasTrüddTn-i TüsT mukaddimesini Alamut'un Hülagü Han 
tarafindan fethedili§ine yakin bir zamanda yazdigi anla5ilmal4adir. Bu deme4ir ki, 
eserin telifinden 30 yil kadar sonra Hace NasTrüddTn-i TüsT bu esere bir mukad- 
deme yazmi^tir. Asil mukaddime de Sultan AlaüddTn Keykubad igin kullamlan 
Meclis-i alT lakabim EmTr Muhte^em igin kullandigi anla$ilmal4adir. 14 TüsT esere bir 
fasil da ilave ederek burada eserin telifinden 30 yil sonra bu fasli kaleme aldigini 
kaydetme4edir. 15 

III- Ahldk-i Ndsin nin yazari eserinde bajka eserlerine göndermeler yap- 
ma4adir. Bu göndermelerden biri anatomiye dair olan Te$nh veya ilmü't-te$nh 
adli tibbT eserdir. 16 Bu eser do4or olan AhT Evren Hace NasTrüddTn'in, tip ilmine 
süiFD/2o ^ a ' r eseridir. Nitekim Letaif-i Hikmet ve Letaif-i Giydsiyye adli eserlerinde bu ese- 
12 rinden sik sik söz etme4e ve gönderme yapma4adir. 17 Bu durumlar Ahldk-i 
Ndsin nin AhT Evren Hace NasTrüddTn Mahmüd'a ait oldugunu gösterme4edir. 
Hace NasTrüddTn-i TüsTbu referansi eserden gikarmayi akil edememi^tir. 


n Mi'rac-name-i ibn Sina be Hatt-i Fahru'd-cfin-i RazT, (Tipki Basim) Ne§r. MehdT BeyanT, Tahran 
1331 . 

13 Ahlók-i Ndsir f mukaddimesi, s. 18-1 9. 

14 Ahlak-i Nasiri, s. 35. 

15 Ahlak-i Nasiri, s. 236. 

16 Ahlak-i Nasiri, s. 140. 

17 Letóif-i Qyósiyye, Konya Mevlana Müzesi Ktp. Nr. 1727, yp. I 32a; Letóif-i hikmet, Ne^r. G. Huseyn-i 
MühsinT, Tahran 1351, s. 102. 



Hace Nasfrüddin Muhammed et-Tüsf'nin intihalciligi 


IV- Ah? Evren, tabip oldugu igin zehirli yilanlardan panzehir imal etmekte- 
dir. Tabsiretü'l-mübted? ve tezkiretü'l-müntehf adli eserinde bu sanatindan bahset- 
mektedir. 18 Mevlana da A/lesnevfsinde “Yilan Avcisinin Hikayesi" bagligi altinda 
onun bu yönünü dile getirmekte ve onu alaya alarak hicvetmektedir. 19 Zaten bu 
mesleginden ve bu ugragindan ötiirü ona yilan anlamina gelen Evren denilmigtir. 
Mevlana’da sik sik ona mar ve ejder yani yilan diyerek onu bir gok defalar yer- 
mektedir. 20 Ahlók-i Ndsin den Kitdb-i Efd’i ( Yilanlar Kitabi ) adli bir eser yazmig 
oldugunu da ögreniyoruz. 2 Böyle bir kitap yazmak, herhalde TüsT'nin igi olamaz. 
ZiraTusmin tababet ile ilgisi bilinmemektedir. 

V- Ah? Evren Letaif-i Giyasiyye’ de “insan Uzuvlarinin Faydalan” adli bir bö- 
lüme yer vermektedir. 22 Ahldk-i Ndsin de bu bölüme atifta bulunmugtur. 2j Tüs?, 
bunu da eserden gikarmayi akil etmemigtir. 

VI- Ahldk-i Ndsin de I. Halife Hz. Ebübekr es-SiddTk'ten övgü ve saygi ile 
yad edilmigtir. 24 Bu durum bu eserin §i? olan Tüs? ile Em?r Muhtegem-i 
KuhistanT'ye ait olama-yacagini agik bir gekilde ortaya koymaktadir. Cünkü bu 
durum §i?likteki tevella ve teberra kaidesine aykiridir. Buna benzer daha birgok 
hususlar eserde mevcuttur. Nitekim bu husus M. MinovT, A. Haydarmin de dik- 
katini gekmig ve bunu Hace NasTr-i TüsT'de fikir degigmeleri ile izaha galigmiglar- 
dir. 

VII- Ah? Evren Hace NasTrüddTn, II. GiyasüddTn Keyhusrev adina kaleme 
aldigi Letaif-i Giyasiyye adli eserinin mukaddimesinde bundan önce ahlak ve siya- 
sete dair bir eser yazdigini bildirmel4edir. Hig güphesiz Ahldk-i Ndsinyi kastet- 
mektedir. Gergel4en de Letaif-i Giyasiyye, II. GiyasüddTn Keyhusrev adina kaleme 
alinmig olup Ahldk-i Ndsin den iki üg yil sonra telif edilmigtir. Ayrica daha önce 
belirttigimiz üzere Ahldk-i Ndsin nin büyük bir kismi ibn Miskeveyh'in Tehzibul- 
ahldk'min tercümesidir. Letaif-i Giyasiyye’ de ibn Miskeveyh'e göndermeler yaptigi 
gibi ‘bu konuyu ahlak kitabimizda yazdik veya bu konunun detayi Kitdbü'l- 
ahldki tadir' diyerek Ahldk-i Ndsin ye göndermeler yapma4adir. 

VIII- Ahldk-i Ndsin telif edildigi zaman, yani 633(1 237)'de Abbas? Halifeligi 
devam etme4eydi. AhT Evren Hace NasTrüddTn Fütüwet tegkilatina mensup 

olmasi cihetiyle AbbasT Halifeligi'ne saygili idi. Bunu muhtelif eserlerinde agikga süiFD/20 
dile getirmigtir. Ahldk-i Ndsin de de hilafetin gerekliligi ve zaruriligi savunulma4a- "| 3 
dir. 25 Hace NasTr-i TüsT, §iT olmasi cihetiyle SünnT AbbasT hilafetine muhalif idi. 

Hatta AbbasT Halifeligi'ni ortadan kaldirmasi hususunda Hülagü Han'i tegvik ettigi 
söylenir. Hace NasTr-i TüsT ve gevresindekiler, SünnTleri mürtedden agagi görü- 


8 Tasawufi Düjüncen/n Esaslan, Tere. Mikail Bayram. Ankara 1995, s. 185-186. 

9 Mesnevf, II, 160-161. 

20 Mikail Bayram, Sosyal ve SiyasT Boyutlariyla Ahi Evren-Mevlana Mücadelesi, s. 90-92. 

21 Ahlak-i Nasiri, s. 249. 

22 Letóif-i Ciyösiyye, Konya Mevlana Müzesi Ktp. Nr. 1727, yp. 103a- 140b. 

23 Ahlak-i Nasiri, s. 1 40. 

24 Ahlak-i Nasiri, s. 1 59. 

25 Ahlak-i Nasiri, s. 1 36. 
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yorlardi. 26 Bu bakimdan onun o dönemde hilafet hakkinda olumlu geyler söylemig 
olmasi dügünülemez. Bu durum da TüsT'nin Ahldk-i Nasin nin yazari olamayacagini 
ortaya koymaktadir. M. MinovT ve A. HaydarT eserde gördükleri bunun gibi gelig- 
kileri, TüsT'nin dügünce dünyasi ile bagdagtiramadiklari ve bunlari tevile yöneldik- 
leri görülmel4edir. 

IX- Hace NasTr-i TüsT, muhtelif eserlerinde ünlü Eg’arï kelamcisi 
FahrüddTn-i RazT'yi tenkit etmig ve ona muhalif bir kigidir. 27 Oysa Ahldk-i Nasin de 
FahrüddTn-i Razï'den büyük ölgüde yararlanilmig ve medhedilmigtir. M. MinovT ve 
A. HaydarT bu dururmu zamanla TüsT'de fikir degigmesi meydana gelmig olmakla 
izah etmekteler. Oysa AhT Evren Hace NasTrüddTn, uzun süre RazTye talebe 
olmug, bütün eserlerinde ondan övgü ile bahsetmektedir. Onun bazi eserlerini 
Farsga'ya tercüme etmigtir. Bu durum da bu eserin TusTye ait olmayip AhT Ev- 
ren'e ait oldugunu göstermel4edir. 

X- Ahldk-i Nasin nin muhtevasini inceledigimizde eserin Türkmenlerin güg- 
lü ve kudretli olduklari bir gevrede kaleme alinmig oldugu anla§ilmal4adir. Zira 
Sultan I. AlaüddTn Keykubad dönemi, Türkmencilik ülküsünün en kuvvetli oldugu 
dönemdir. Oysa Üstad Mücteba MinovT ve A. HaydarT'nin de belirttikleri gibi 
Hace NasTr-i TüsT böyle bir muhitte yagamadigi gibi böyle bir muhit ile ilgisi bu- 
lundugu da bilinmemel4edir. 28 igte bunun gibi geli§kiler bu eserin Hace NasTr-i 
TQsTye ait olmadigini agikga göstermel4edir. AhT Evren Hace NasTrüddTn, bilindigi 
gibi Türkiye Selguklulari zamaninda kurulan Anadolu AhT tegkilatinin bag mimari 
ve derici esnafin da piridir. AhTlik ise Türkmen esnaf ve sanatkarlarin meslegidir. 
Selguklu Sultam AlaüddTn Keykubad Türkmenlerin hamisi oldugu igin AhTlik onun 
il4idan döneminde bütün Anadolu'ya yayildi. Bu dönemde Anadolu gehirlerinde 
beledT ve güvenlik hizmetleri AhTlere verilmigtir. Kisacasi AlaüddTn Keykubad 
devri Türkmenlerin her bakimdan en güglü oldugu bir devirdir. ijte Ahlak-i Nasin 
böyle bir gevrede kaleme alinmig ve AlaüddTn Keykubad'a sunulmugtur. 

XI- Ahlak-i Nasin nin “Siyaset-i Müdün" (§ehirlerle ilgili Siyaset) bölümün- 
deki birinci fasilda AhTligin usül ve erkam anlatilmal4adir. 29 AhT Evren bir AhT 
olarak ve Anadolu AhT tegkilatinin kurucusu olmasi hasebiyle burada meslegi ile 
ilgili bilgiler verme4edir. Nitekim Letdif-i hikmet adli eserinde de bu konu ile ilgili 
bilgileri özetleyerek ve yer yer aym cümlelerle tekrar etme4edir. 3u Bilindigi gibi 
Hace NasTr-i TüsT'nin AhTlikle uzal4an yakindan ilgisi olmadigi gibi ilgi alani da 
degildir. Bu durum Ahldk-i Nasin nin TüsT'ye ait olmayip AhT Evren Hace 
NasTrüddTn'e ait olduguna delil tegkil etme4edir. 

XII- Burada son olarak gunu söylemek istiyorum. Ahldk-i Nasin AhT Evren 
Hace NasTrüddTn'in diger eserleri ile kargilagtiran herkes, bu eserlerin dil ve üslüp 
benzerligini, konulari anlatim tarzini kullandigi gahitleri ve alintilari rahatlikla fark 

26 Ahlak-i Nasin, s. 23. 

17 Ahlók-i Nösirt, Nagirlerin Mukaddimesi, s. 1 9. 

28 Ahlök-i Nósirt, Ta' I i kat kismi, s. 369. 

29 Ahlök-i Ndsirf, s. 246-258. 

30 Letdif-i hikmet, s. 145-146. 
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eder ve bu eserlerin bir kalemden giktigina hükmeder. Oysa Ahlók-i Nasm nin 
na§irleri, M. MinovT ve A. HaydarT bu eseri, Hace NasTr-i TüsT’nin diger eserleri ile 
kargilagtirmiglar ve pek gok fikir uyumsuzluklan yani bagka eserlerinde söyledikle- 
rine uymayan görügler ihtiva ettigini tespit etmigler ve onlarca defa bunu söz 
konusu etmekteler. Birgok defalar bu uyumsuzluklan Tüsfde kanaat degigmesi ile 
izah etmek durumunda kalmiglardir. 

2- el-Mükatebe beyne Hace NasTr et-Tüsï ve SadrüddTn el-KonevT 

Kadi BurhaneddTnïn özel tarihgisi AzTz-i EsterebadT'nin bildirdigine gore 
Eretna Ogullari devri bilginlerinden Yar Alt §irazt Kayseri'den birkag hall ile Kon- 
ya'ya gelmig ve SadrüddTn KonevT'nin makamina halilari hediye etmigtir. 3 Yar AIT 
bu vesile ile bir müddet Konya'da SadrüddTn KonevT'nin özel defterlerini mütalaa 
etme imkam bulmug ve defterlerde bulunan mektup ve risalelerden mütegekkil 
iki Mecmuatü'r-resail meydana getirmigtir. Bu mecmualardan biri Ayasofya (Sü- 
leymaniye) Kütüphanesi nr. 2349'da kayitlidir. Bu mecmuada Yar AIT §irazT, 
SadrüddTn KonevT ile AhT Evren diye taninan Kirgehirli Hace NasTrüddTn 
Mahmüd'un birbirlerine yazdiklari mektuplari kopya ederek bir eser vücuda 
getirmigtir. Ancak Yar AIT bu mektuplarin SadrüddTn-i KonevT ile iranli filozof 
Hace NasTrüddTn-i TüsT arasinda teati edildigini iddia etmig ve bu mektuplari öyle 
takdim etmigtir. Dogrusu Yar AIT §irazT'nin Mogol siyasetinin AhT Evren Hace 
NasTrüddTn Mahmüd aleyhindeki uygulamalari dogrultusunda bu garpitmayi kas- 
ten yapmig olabilecegi de akla gelmiyor degil. Zira hizmetlerinde bulundugu 
Eretna Ogullari da bir Mogol hanedamydi.Yar AIT §irazT'den sonra bagka müsten- 
sih ve yazarlar da bu mektuplari ele gegirmigler, ya Yar AlT'nin nüshasindan kopya 
ederek veya gene SadrüddTn KonevT'nin argivinden derlemigler ve bu mektuplarin 
bagina Hace NasTr-i TüsT'nin KonevT'ye veya KonevT'nin Hace NasTr'e mektubudur 
geklinde ibareler koyarak TüsT ile KonevT'nin mektuplagtiklari iddiasini yaygin bir 
kanaat haline getirmiglerdir. 32 

Yar AIT §irazTnin SadrüddTn KonevT'nin özel defterlerinden kopya ettigi 
ikinci mecmua da Bursa Eski Eserler Kütüphanesi, Hüseyin Qelebi Kismi nr. 

I I 83'tedir. Bu mecmuada Yar AIT, KonevT'nin özel defterlerinde buldugu bazi 
önemli risaleleri ve KonevT'nin dostlarina, dostlarinin da ona yazdiklari mektuplari 
derlemig ve mecmuanin muhtelif yerlerinde ,y> J (§eyhin defte- 

rinden alindi), o ^ (§eyhin huzurundan aldim), ^ 

_ps (§eyhin defterinde yaziliydi), ^ Jii (§eyhin defterinden 

alinmigtir) gibi ifadeler kullanarak bu mecmuayi S. KonevT'nin defterinden kopya 
ettigini belirtmigtir. 33 Nitekim Osmanli M-yazicilan Karaman ili evkafini tescil eder- 
ken SadrüddTn KonevT Kütüphanesi’ndeki kitaplarin adlarini tespit etmiglerdir. Bu 
listede S. KonevT'nin eserlerinin müellif nüshalari ve gahsT defterleri mevcut degil- 


31 Bezm ü Rezm, istanbul 1928, s. 384. 

32 Bu konuda geni§ bilgi ign bkz. Mikail Bayram, "SadrüddTn KonevT ile Ahi Evren $eyh Nasirü'd-din'in 
Mektuplagmasi”, S. 0. Fen-Edebiyat Fakültesi Edebiyat Dergisi, Konya 1983, II, 5 1-73. 

33 M. Bayram, aym makale, s. 53-54. 
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dir. Öyle anla§iliyor ki, SadrüddTn KonevT'nin özel defterleri ve hocasi MuhyiddTn 
ibnü'l-ArabT'nin ve diger yakinlarinin el yazisi olan eserler KonevT'nin ahfadinin 
ellerinde bulunuyorlardi. Dönem dönem Konya'ya gelen ilim ve fikir adamlan 
buralarda S. KonevT'nin ve hocalari ve yakinlarinin el yazilarini görme ve inceleme 
imkam buluyorlardi. 34 

i§te Yar AIT §irazT gibi bajkalan da dönem dönem S. KonevT'nin soyundan 
gelenlerin elinde bulunan onun telif eserlerini ve §ahsT notlari ve mektuplarim 
görme imkam bulmuglardir. Mesela, 898 (1493) yilinda Haci Mü'min HalTfe adli 
bir zat S. KonevT'nin el yazisi ile yazilmig olan risaleler ve mektuplarina ula$mi§ ve 
bunlari istinsah ettigi Nafahatü'l-ilahiyye' nin sonuna eklemigtir. 35 

3- Go§ayi§-name 

Go§ayis-ndme adli eserin bilinen tek nüshasi, iginde AhT Evren Hace 
NasTrüddTn Mahmüd'un birkag eserinin bulundugu Ayasofya (Süleymaniye) Ktp. 
nr. 48 1 9'daki mecmuada yp. 1 03a- 1 1 7b'dedir. Ser-levhasinda eser Hace 
NasTrüddTn-i TüsT'ye ait oldugu kaydedilmi$tir. Yukarida da ifade edildigi gibi §iT 
mezhepli olan TüsTnin bu eseri yazmi? olmasi mümkün degildir. Günkü eser 
tamamen Eg'arï mezhebi anlayi§i ile kaleme almmi$tir. Kaldi ki eserde AhT Evren 
Hace NasTrüddTn'in hayati ve uygulamalari ile ilgili anlatimlar bulunmaktadir. Yazar 
bu eserde de yilanlarla ilgisini anlatmaktadir. Bu eserdeki dil ve üslüp özellikleri de 
bu eserin AhT Evren Hace NasTrüddTn'e ait oldugunu agik olarak göstermektedir. 
730 (1330) yilinda istinsah edilen bu eserin de AhT Evren’e muhalif olan gevreler 
tarafindan Hace NasTr-i TüsT'ye nispet edildigi anlagilmaktadir. 


4- Evsafü’l- e§raf 

Evsafü'l-e§raf adli eser de Hace NasTrüddTn-i TüsT'nin eseri olarak bilin- 
mektedir. Güzel bir nüshasi Fatih (Süleymaniye) Ktp. Nr. 5426 yp. 26lb-27la'da 
kayitlidir. Hikmet ve felsefeye dair olan bu eserdeki tertip ve anlatim tarzi, üslüp 
özellikleri, gösterilen jevahid bu eserin de TüsT'ye ait olmayip AhT Evren Hace 
NasTrüddTn'e ait oldugunu göstermektedir. Qinkü bu eser ile AhT Evren'in diger 
eserleri arasinda büyük benzerlikler göze garpmaktadir. TüsT'nin Ahldk-i Nasirï den 
sonra bu esere de bir önsöz yazarak onu kendisine mal ettigini düsünüyorum. 

SÜiFD/20 

5- Diger Eserler 

Bana öyle görünüyor ki, Hace NasTr-i TüsT'ye ait oldugu kabul edilen ve li- 
teratürde öyle bilinen Agaz u encam ve Tecndü'l-kelam adli eserler de ona ait 
degildir. Bu iki eser de Latifeler sahibi AhT Evren NasTrüddTn Hoca'ya aittir. Günkü 
ismailiyye mezhebinden bir §iï olan Hace NasTr-i TüsT'nin islam akaidine dairtarih 
boyunca SünnT Müslüman gevrelerde daha gok muteber tutulan ve SünnT kelam- 


34 Bu konuda genij bilgi igin bkz. Mikail Bayram, Türkiye Selfuklulan Üzerine Ara$tirmalar, Konya 2003, 
s. 1 90-203; Mikail Bayram, Destursuz Bagdan Üzüm Yiyenler, Konya 2004, s. I -32. 

35 Konya Mevlana Müzesi Kütüphanesi, nr. 1 633. 
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cilarin üzerine gerhler ve hagiyeler yazdiklarb 6 bir eseri TüsT’nin yazmig olamaya- 
cagini dügünüyorum. Üstelik Letaif-i Giydsiyye, Letaif-i hikmet'te ve diger eserle- 
rinde birgok defalar kendisinin ayni zamanda kelamci oldugunu ve kelama dair 
yazdigi esere göndermelerde bulundugu ve alintilar yaptigi görülmektedir. Ben 
burada bu igi yapacak durumda degilim. Qünkü bu makalenin hacmi bu i§e yeterli 
degil. §imdilik bu igi de bagkalari yapsin istiyorum. Ewel emirde yapilmasi gereken 
Tecndü'l-keldm' in Türkiye kütüphanelerinde bulunan nüshalarinin tesbit edilmesi- 
dir. Anadolu Selguklulari zamanindan günümüze gelen bir nüshasi bulundugu 
takdirde bu konunun agikliga kavugacagina inamyorum. 

Agaz u encam adli eser hakkinda söylenmesi gereken gok gey var . 37 Fakat 
ben burada gu kadarini söylemek istiyorum. Bu eser AhT Evren Hace 
NasïrüddTn’in en son ve Kirgehir’de baglattigi isyan sirasinda kaleme aldigi eseridir. 

Burada gevresindekileri Mogol ve Mogol yanlisi yöneticiler aleyhine isyana tegvik 
etmektedir. Özellikle Mogol yöneticilerin Anadolu'da gergeklegtirdikleri yagma ve 
gasp olaylarini ve zalimane uygulamalarini dile getirmektedir . 38 Oysa Hace NasTr-i 
TüsT’nin gekil verdigi Agaz u encam' da bu bilgilerin eserden gikarilmig oldugu 
görülmektedir. TüsTnin bu kügük risale üzerinde ciddi bir degigiklik yaptigi göz- 
lenmelctedir. Bu durum, AhT Evren'e ait eserlerin Mogollarin kültürel politikalan- 
nin sonucu olarak TüsTye mal edilmeye galigildigi tezimizi desteklemektedir. 

AhT Evren Hace NasTrüddTn'in Yezdan-$inaht ve Metaliul-ïmdn adli eserleri 
de Hace NasTr-i TüsTye mal edenler olmugtur. Bunlar bir esasa dayanmayan 
iddialar oldugu igin anilmaya deger bulmuyorum. 

Sonug 

Yukaridan beri yaptigim agiklamalar ve ortaya koydugum deliller göster- 
mektedir ki, ünlü matematikgi ve astronom Hace NasTrüddTn Muhammed et- 
TüsTye ait oldugu söylenen burada söz konusu edilen eserlerin, Türkiye Selguklu- 
lan devrinin güglü ve fakat adi ve göhretiyle tarihin karanliklarinda unutulmaya 
mahküm olan AhT Evren Hace NasTrüddTn Mahmüd el-Hoyfye ait eserlerdir. 

Aslinda bu eserler bilimsel bir galigmaya konu olmali ve ciddi bir ilmT tahlile tabi 
tutulmalidir. Böyle bir galigma sonunda Hace NasTrüddTn-i TüsTye ait oldugu süiFD/20 
samlan daha birgok eserlerin ona ait olmayip lakapdagi ve gagdagi AhT Evren -| y 
Hace NasTrüddTn Mahmüd el-HoyTye ait oldugu belirlenecektir. Ben bu yazi ile 
bir ön galigma yapmig oldum. 

Otuz yildan fazla bir zamandan beridir Türkiye Selguklulari devrinin sos- 
yal, siyasT, kültürel ve ilmT meseleleri üzerinde galigmaktayim. iran Edebiyatfnin 
Anadolu'daki uzantisi fakirin ihtisas alani olmugtur. Burada yazdiklanm bu otuz 
yillik birikimlerime dayanmaktadir. Bu konu üzerinde daha birgok muhakkiklerin 


36 Katib Telebi, Kerfu'z-zunün, II, 346-351. 

37 Hacimce kügük olan bu eserin bir nüshasi Bursa Eski Eserler Kütüphanesi (Hüseyin (Jelebi Kismi) 
Nr. I 1 84'de dir. 

38 Mogol yöneticilerin Anadolu'daki bu uygulamalari hakkinda geni? bilgi igin bkz. Sosyal ve Siyóst 
Boyutlanyla Ahi Evren-Mevlönó Mücadelesi, s. 207-2 1 8. 
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qali$masi gerekmektedir. Özellikle de söz konusu edilen eserlerin elyazmasi nüs- 
halari tespit edilip nüsha-§inaslar tarafindan incelenmelidir. Konu etrafinda ilginq 
sonuqlara varilacagina inamyorum. 

HACE NASÏRÜDDÏN MUHAMMED ET-TUSÏ'NiN INTiHALCiLIGi 

PLAGIARISM OF KHOCA NASER AL-DIN MUHAMMAD AL-TUSI 

Prof. Dr. Mikail BAYRAM 

Khoca Naser al-Din Muhammad al-Tusi is very famous philosopher, 
astronomer and mathematician in the Islamic World. He was born in Khorasan 
in 1 200 A.D. and died in 1 273 A.D. 

He has many books and in this article we discussed his Ahlak al-Naseri. 
The main question to be answered is "Does this book originally belong to him 
or not?” We tried to analyze this matter. 
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HADiS EDEBiYATINDA 


Giri§ 

ilim ve medeniyetin ana 

kaynagi, “yazili malzeme" yani kitaptr. 
Bir kültür ve medeniyet kaynagi olarak, 
kitab in yeri ve önemi büyül4ür. islam 
medeniyeti, kitap bakimindan büyük bir 
kültürel mirasa sahiptir. Bu mirasta, 
özellikle islam? ilimlere dair telif edilmig 
olan eserler, önemli bir yer 

tutmaktadir. Muhtelif asirlarda ve 


MU'CEM-ME§YAHA TÜRÜ 
KiTAPLAR* 

(Muhaddislerin Kaynak Eserlerin 
Komnmasma Yönelik ^ali§malari) 

Mehmet EREN 

Dog. .Dn, S.Ü. ilahiyat. Fakültesi 
Hadis Ögretim Üyesi 


degigik cografyalarda, Müslüman 

müellifler tarafindan islam? ilim dallarinin her birinde gok sayida kiymetli eser 
yazilmigtir. Müslümanlarin sahip olduklari bu zengin kültür mirasindan, bazi müs- 
tegrikler de övgü ve takdirle bahsetmektedir. 


Bir eserin, müellifin kaleminden giktigi gekliyle muhafaza edilerek, sonraki 
nesillere al4arilmasi ilm? bir sorumlulu4ur. Bilindigi gibi, matbaamn icadindan 
önceki dönemlerde, kitaplar müstensihler tarafindan elle yazilarak gogaltilip ya- 
yilmaktaydi. Bu durum, dogal olarak, “yazma nüshalann” güvenilirlik problemini 
beraberinde getirmigtir. Nitekim, müstensih hatalan, yazma nüshalann negrinde 
gözülmesi gereken bir problem olarak kargimiza gikma4adir. igte bu yüzden, 
islam alimleri, özellikle de muhaddisler, eserlerin müellifin kaleminden gi4igi 


gekilde korunmasini ve sonraki nesillere bu gekilde al4arilmasini saglamak igin 
büyük gayret sarf etmiglerdir. 


islam? ilimler, hier? ilk üg asirda, tekamüllerini tamamlayarak, kaynak eserle- 
rine kavugmugtur. Bilhassa, Hadis ilminin altin gagi olarak bilinen hier? ügüncü 
asirda “temel hadis kaynaklan" yazilmigtir. Bu asirdan itibaren, “hadis nakil igi”nin 
yerini, artik muhaddisin hocalarindan okudugu kitaplar almaya baglamig, bu yüz- 
den “eserlerin müelliflerine kadarvaran isnatlarin zikri'ne büyük önem verilmigtir. 


Muhaddisler, ilk asirlarda hadislerin rivayetinde gösterdikleri dikkatin aym- 
sini, sonralari, hadis kitaplarinin naklinde de göstermiglerdir. Nasil ki, hadislerin; 
"hocadan dinleme, ona okuma, icazet vb." gibi yollarla alinmasi gerekiyorsa, yazi- 
lan bir eseri de müellifinden bu gekilde almak gerekli görülmügtür. Böylelikle, 
kitaptaki bilgilerden istifade etmek ve onlari bagkalarina a4armak igin, ya dogru- 
dan veya vasitali olarak müellifinden izin alinmig olma4adir. Hadisgiler, kitaplari, 
müellifinden bu gekilde gegerli bir nakil yoluyla almayanlarin ilmine fazla itibar 
etmemiglerdir. 


Bu makale, yazann Hadis Ilminde Rical Kitaplari ve Ilm f Degerleri adli doktora tezinin son bölümün- 
den yararlamlarak hazirlanmijtir. 
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Ne var ki, bütün bu itina ve gabaya ragmen, yazma nüshalarin hatasiz ol- 
dugunu iddia edemeyiz. Onlarda, özellikle müstensihlerden kaynaklanan birgok 
okuma-yazma hatasi bulundugu bir gergektir. Önemli olan, bu hatalari asgariye 
indirmek igin gaba sarf etmektir. Dolayisiyla, muhaddislerin, bu gaye igin, epeyce 
emek ve mesai harcadiklarini rahatlikla söyleyebiliriz. 

islam aJimleri, bilhassa kaynak eserleri koruyarak sonraki nesillere güvenilir 
bir gekilde aktarnna gayesiyle, mu‘cem-me$yaha adiyla müstakil bir ilim inga etmig- 
lerdir. Martin Plessner, bu tür kitaplarin Müslümanlara has oldugunu gu sözleriyle 
dile getimnel4edir: “Müslümanlar, biyografiler ve degigik ilim dallarinda alimlerin 
telif ettigi eserlerin isimleri igin müstakil bir ilim inga ettiler. Bu, ister istemez, 
insanin, diger milletlerin ve öteki kültürlerin de takip etmesini temenni ettigi güzel 
bir gelenektir.” 1 

Tarifi, Geligimi ve isim Olarak Kullamlan Terimler 

RavTlerin görügüp hadis dinledigi hocalarinin tespit edilmesi, Hadis ilminde 
hayatT önemi haiz oldugu igin, rical kitaplarindaki biyografilerde bu konuya genig 
yer ayrilir. Öyle ki, tabakat-teracim kaynaklarinda, her bir biyografi sahibinin, 
mutlaka önemli hoca ve talebelerinin zikredilmesine galigildigi görülmel4edir. 

Muhaddisler, bu genei rical kitaplarinin diginda, hocalari ve onlardan aldik- 
lan rivayetler igin ayrica mu'cem-me$yaha adiyla müstakil kitaplar telif etmiglerdir. 
Birgok muhaddisin en azindan bir mu'cemi/me^yahasi vardir. Bu kitaplar, müellifle- 
ri büyük gogunlukla görügüp tanigtiklari kigiler hakkinda bilgi verdikleri igin, ilgili 
gahislarin biyografileri hakkinda ilk elden kaynaklar sayilir. Bunu dikkate alan rical 
kitaplari müel I ifleri, biyografilerin gogunda mu'cem-me$yaha kitaplarindan istifade 
etmiglerdir. 

Hadis edebiyatinda mu'cem-megyaha türü olarak bilinen galigmalari gu ge- 
kilde tarif edebiliriz: Bunlar; “belli bir muhaddis veya alimin, görügtügü, ilim aldigi 
veya kendisine icazet veren hocalari ile onlardan aldigi rivayetler, okudu- 
gu/icazetine sahip oldugu kitaplar igin telif edilmig eserlerdir". Bu tür ürünler igin, 
isim olarak kullamlan terimler gunlardir: 

I . Mu'cem (g. meacim): Hadisgilerin istilahinda bu terim; “hadislerin, saha- 
benin veya hocalarin yahut beldelerin adlarina gore tertip edildigi kitaplar" igin 
kullamlir. Kelime manasina uygun olarak, bunlarin hepsinde alfabetik tertip agirlik- 
tadir. 2 Mu'cem ismi, baglangigta “alfabetik tertiple yazilan ve hadis hocalarinin 
kisaca tamtildigi ve onlardan alinan birkag rivayetin nakledildigi kitaplara” verilmig, 
ancak daha sonralari, “bir müellifin, hocalarina, ilim aldigi kigilere ve akranina 
tahsis ettigi kitaplar” igin de kullamlir olmugtur. 


MünTrüddTn Ahmed, Müslim Education and the Scholar’s Social Status up to the 5 th Century Muslim 
Era in the light ofTórikh Baghddd (trc. Sarrïï es-Sakkar, Törfiu't-taVm 'inde’l-müslimin ve'l-mekóneti'l- 
ictimóiyye li 'ulemöihim, Riyad, 1 40 1 / 1 98 1 ), s. 17. 

2 KettanT, Muhammed b. Ca'fer, er-Risóletü'l-müstatrefe li beyóni me$hüri kütübi's-sOnneti’l-müperrefe 
(istanbul 1986), s. 135. 
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2. Mesyaha (g. me§yahat): Me$yaha, kelime manasi ya§h demek olan 
"$eyh"in goguludur. Büyüklügü ve sayginligindan ötürü, ögretmen ve hocaya da 
$eyh denilmiftir. Hadis literatüründeki istilah olarak me$yaha ; “muhaddisin, görü§- 
tügü, hadis aldigi veya görüsmese de kendisine icazet vermis olan hocalarini ve 
onlardan aldigi rivayetlerini zikrettigi kitaplara” 3 denmektedir. Buna gore me$yaha, 
mu'cem ile aym anlamdadir. Fakat mu'cemlerde hocalar alfabetik tertip edilirken, 
mesyaha larda üg ayn tertip §ekli uygulanabilir: Alfabetik, vefat tarihlerine gore 
veya §ehirlere gore. Bunlardan §ehirlere gore tertip jekli daha az kullanilmi§tir 4 

3. Bemdmec (g. beramic): Farsga bir kelime olan bemdme, tüccarin meta 
ve esyasinin kaydedildigi defter igin kullanilir. Endülüslü alimler, “bir muhaddisin, 
hocalarinin isimlerini ve onlardan serma ettigi eserlerin isnatlarini yazdigi kitaplara” 
bu adi vermiglerdir. 

4. Fehrese/Fehrest veya Fihrist (q fehdris): Arapga’ya Farsga'dan gegen bu 
kelimenin sözlük anlami “sayi gruplan" olup, kitaplarin muhteviyatini (igindekileri) 
gösteren liste igin de kullanilmigtir. Hadis istilahinda ise, bir jeyhin me/v/yydtini 
topladigi kitaba verilen isimdir. 5 

5. Sebet (g. esbdt): Bir muhaddisin, sahip oldugu merviyydtmi yani rivayet 
hakkini aldigi dokümanlar ile hocalari hakkindaki bilgileri topladigi kitaba denir. 
Güvenilir, sözü hüccet olan muhaddis igin "sebt" denir. isnatlar ve hocalar, bir 
muhaddisin hüccetleri oldugu igin, bunlari ihtiva eden kitaplara da "sebet" adi 
verilmi$tir. 6 

Son asirlarda, yukaridaki terimlerden "sebet" dogu islam ülkelerinde; "fih- 
rist" ise, bati islam ülkelerinde gok kullamlmaya ba§lami$tir. Mu'cem ve 
mesyaha larda, “hocalara ve onlardan alinan hadislere” agirlik verilirken; son üg 
isimle telif edilen kitaplarda, daha gok, “rivayetine hak kazanilmi? kitaplara dair 
isnatlara” önem verildigini söyleyebiliriz. 

ilk asirlardaki mu’cem-me$yaha kitaplarinin müellifleri, hocalarinin adini- 
künyesini ve nispetlerini zikrettikten sonra, genellikle onlardan aldiklari alT isnatli 
veya pek fazla kimse tarafindan bilinmeyen birkag hadisi nakletmektedirler. HicrT 
dördüncü asirdan itibaren, artik Hadis ilminde ana kaynaklarin telif edilmi§ olmasi 
sebebiyle, mu'cem-me$yaha kitaplarinda, hadislerin yerini, müellifin hocalarindan süiFD/20 
okudugu kitaplar almi5, o kitaplarin müelliflerine kadarvaran isnatlarin zikredilme- 21 
sine gayret edilmi§tir. 


3 KettanT, er-Riséletü’l-müstatrefe, s. 1 40. 

4 Sehavf 5emsüddin Muhammed b. Abdirrahman, el-ilón bi't-tevbih Urnen zemme ehle’t-tórfh, n 5 r. 
Franz Rozenthal ('llmut-tdrlh ‘inde’l-müslimtn kitabi iginde, Beyrut 1 403/ 1 983), s. 605. 

5 ibnü'n-Necfim (385/995'ten sonra), muhtelif ilim dallarindaki müellifler ile onlarin kitaplarindan 
bahseden ve bu konuda en eski kaynaklardan birisi kabul edilen kitabina el-Fihrist adim vermi^tir. 
ibn Hayr (575/1 1 79)'in Fihrist'i ise diger ilimlerdeki kitaplari da ihtiva etmekle birlikte, buyuk ölgüde 
Hadis ilmindeki eserleri söz konusu etmektedir. 

6 Bu terimler igin bkz. KettanT, Abdulhayy b. AbdilkebTr, Fihrisü’l-feharis ve'l-esbat ve mu'cemü'l- 
me'acim ve’l-mejyahat ve’l-müselselat (Beyrut 1406/1986), 1 4tMI; 5ah Veliyyullah Ahmed ed- 
DehlevT ithafu'n-nebTh fi ma yahtacü ileyhi'l-muhaddis ve’l-fakih (Lahor 1 389/ 1 969), s - 18 ‘ 19 - 
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Bu dönemde, Kütüb-i Sitte bajta olmak üzere, diger önemli hadis kitapla- 
rinin, hocalarin nezaretinde okunmasina veya icazet yoluyla rivayet haklarinin 
alinmasina büyük önem verilmigtir. Bu eserlerin yazma nüshalarindaki sema kayit- 
lan yaninda, bu konuda ibn Nutka diye meghur olan Ebü Bekr Muammed b. 
AbdülganT'nin (629/1231) et-Takyfd li ma'rifeti ruvati’s-sünen ve’l-mesdntd adinda 
müstakil kiymetli bir eseri bulunmalctadir. 7 

Mu’cem-mesyaha kitap I ari n d aki biyografilerde, meghur hadis kitaplarina 
ulagan isnatlara bolca rastlamr. Mu'cem/mesyaha müellifleri, hocalarindan sema 
veya icazet yoluyla rivayet hakkini elde ettikleri kitaplari, onlarin müelliflerine 
kadar varan isnatlariyla zikretmeye büyük itina göstermiglerdir. Bu eserlerin büyük 
bir kismini, meghur hadis kitaplarinin olugturdugu görülmel4edir. 

Cegrtleri ve Özellikleri 

Büyük muhaddislerin gogu, ögrenim döneminde ders aldigi ve kendisine 
icazet veren hocalari igin bir mu'cem/me$yaha kitabi telif etmigtir. Bazen de, bir 
muhaddisin talebelerinden biri veya birkagi, onun hocalari igin böyle bir kitap 
derlemigtir. SehavT, mu’cem/mesyaha kitabi yazanlarin sayisi hakkinda; “onlarin 
binden fazla olduklarini uzak görmüyorum” 8 demektedir. Ebü Yüsuf Ya'küb b. 
Süfyan el-FesevT (277/890), bu alanda, ilk kitap yazan ki§i olarak bilinmel4edir. 
Onun, “hocalarini, seyahat ettigi yerlere gore tertip ettigi" alti cüzlük bir 
Me$yahas\ vardir. 9 FesevT'den sonra, mu’cem ve me$yaha kitaplarinin telifi artarak 
devam etmigtir. 10 

Mu'cem/me$yaha kitaplari, onlari yazanlar bakimindan iki gruba ayrilir. Bazi 
muhaddisler bu kitaplari bizzat kendileri telif ederken, bazilarinin da ögrencilerin- 
den biri onun adina bir mu’cem/me$yaha yazmijtir. Hadis talebelerinin, hocalari 
adina, onlarin hocalari igin eserler yazma gelenegi, sonraki asirlarda da devam 
etmijtir. Nitekim ZehebT, ibn Hacer gibi muhaddisler, degigik hocalari igin bu tür 
kitaplar telif etmi^lerdir.' 1 


7 Bu kitap, Kemal Yusuf el-HQt'un tahkiki ile Beyrut’ta 1 408/ 1 988'de basilmijtir. Takiyyüdcffn el-FasT 
diye bilinen Muhammed b. Ahmed (832/1428), ibn Nukta'nin eserine iki ciltlik genij bir zeyil galij- 
masi yapmijtir. FasTnin zeyli de, yine aym muhakkik tarafndan Zeylü’t-Takyid adiyla iki cilt halinde 
Beyrut’ta 1 4 1 0/ 1 990'de nejredilmijtir. 

8 SehavT, el-l‘lón, s .605. 

9 SehavT, el-ilan, s. 607; KettanT, er-Risaletü'l-müstatrefe, s. 140-141. Eksik bir yazma nüshasi igin bkz. 
el-Fihrisü’j-jamil li't-türasi'l-’arabT el-islamT el-mahtOt: el-Hadisü'n-nebevT ej-jenf ve ‘ulumühü ve 
ricalühü (Amman 141 1/199 1), Ijl, 1488. 

10 Mu'cem-mejyaha kitaplan igin bkz. SehavT, el-ilan, s. 592-594, 605-609; KettanT, er-Risaletü'l- 
müstatrefe, s. 135-138, 140-142; 'Urnen, Ekrem Ziya', Bühüs ff tanhi's-sünneti'l-müjerrefe (Beyrut 
1405/1984), s. 156-158; ZehranT, Muhammed b. Matar, 'Jimü'r-rical nej’etühü ve tetawuruhu 
(Riyad 1417/1996), s. 222-225. 

11 ZehebT'nin bu gekilde yazdigi mu'cem/mejyahalar igin bkz. Bejjar Avvad Ma'ruf, ez-ZehebT ve 
menhecühü ff kitabihT TarThi'l-islam (Kahire 1 976), s. 264-268. ibn FHacer'in yazdiklari igin bkz. 
Abdulmünlm Jakir Mahmüd, ibn Hacer el-'Askalabf ve dirasetü müsannafatihT ve menhecühü ve 
mevaridühü ff kitabihT el-isabe (Bagdad 1 978), s. 495-498. 
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Mu’cem/ me$yaha kitaplari, muhtevalari yönünden de ikiye aynlabilir. Onla- 
rin bir kisminda, hocalarin biyografileri üzerinde fazla durulmadan, sadece adi, 
künyesi ve nispeti zikredilerek, ondan gelen bir hadis veya rivayet hakki alinan 
kitaplar zikredilir. Mesela Mucemü esdmf me^dyihi Ebt AH el-Hadddd (515/1 121) 
böyledir. Müellif, bu kitabinda, genellikle, hocalarindan duydugu bir hadisi ve bu 
hadisi sema ettigi tarihi belirtmekle yetinmijtir. HicrT ilk be§ asirdaki mu'cemlerin 
gogunun bu gekilde oldugunu söyleyebiliriz. Hatta, el-Erbeun el-Bülddniyye adi 
verilen ve müellifin, kirk ayri beldeden, kirk ayri hocadan aldigi hadisler igin kirk 
hadis mecmualari telif edilmi§tir. 1 2 Silefi (576/1180) de, Mucemü $ üyühi 
Bagdad inda daha gok hocalarindan aldigi merviyyat üzerinde durmaktadir. 

SehavT, mu'cem/me$yaha türü eserlerin gogunda, hocalarin biyografilerine 
yer verilmedigini söylemektedir. 13 Ancak, bu kitaplarin bir kisminda, hem biyogra- 
filere hem de merviyydta önem verildigini görmekteyiz. Mesela Sem'anT 
(562/1 166), et-Tahbfr fi’l-mucemi’l-kebihnde, hocalarini; kimlikleri, dogum tarihleri, 
hocalari, eserleri ve vefat tarihlerini agiklamak suretiyle tam olarak tanittiktan 
sonra, onlardan rivayet hakkini aldigi kitap ve cüzleri veya hadisleri zikretmigtir. 
Münzirïnin (656/1258) el-Mu'cemü'l-müterciminin de böyle oldugu tahmin edil- 
mektedir. 14 

Kuzey Afrikali ve Endülüslü muhaddisler, icazete büyük önem vererek, 
daha gok icazet yoluyla rivayet etmiglerdir. Bunun bir neticesi olarak, onlarin, 
rivayet hakkini elde ettikleri kitap ve cüzler igin mu’cem, fihrist ve bemamec adiyla 
gok sayida eser yazdiklari görülür. Öyle ki, bu tür bir kitabi olmayan muhaddis 
neredeyse yok gibidir. Bu eserlerde, hocalarin tamtilmasi yaninda, daha gok, sahip 
olunan merviyyat in isnatlari ortaya konmaya gali§ilmi$tir. Bunlarin telifinde, genel- 
likle §u üg metodun uygulandigi görülmektedir: 15 

1 . Rivayet hakki elde edilen kitaplara gore tertip 

ibn Hayr'in (575/1 179) Fihrist i bunlarin en me§hur örnegidir. O, senedinin 
baginda isimlerini zikretmenin diginda, hocalari hakkinda higbir bilgi vermeksizin, 
rivayet hakkina sahip oldugu kitap ve cüzleri, konularina gore sekiz bölüme ayira- 
rak, onlarin müelliflerine ula§an isnatlarini göstermi^tir. ikinci bölümde ele aldigi 
“Hadis ve Hadis ilimleri ile ilgili kitaplar”, Fihristin yaklajik l/3'ünü kaplamaktadir. süiFD/20 
Bu yüzden ibn Hayr'in Fihristi, Hadis literatürü igin oldukga önemli bir kaynaktir. 23 

2. Hocalara gore tertip 

ibn ‘Atiyye (541/1 146), F/Mstinde, önce, kisaca hocalarindan bahsetmig, 
sonra onlardan aldigi merviyydtini zikretmigtir. Ancak o, hocalarini, meghur olduk- 


12 Birkagi igin bkz. Karahan Abdulkadir, islam-Türk Edebiyatinda Kirk Hadis (Ankara 1991) s. 28. 

3 SehavT, el-ilan s. 605. 

4 Beggar ‘Awad Ma'rOf, el-imam el-Münzin ve kitabühu et-Tekmile li vefeyati'n-nakale (Necef 1968) 
s. 193-194. 

5 AbdulazTz el-EhvanTnin, Endülüs’teki bemamec kitaplari hakkinda “Kütübu beramici'l-ulema fi'l- 
Endülüs" adinda bir makalesi vardir. (Mecelletü Mahedi’l-Mahtutati’l-Arabiyye, c. I, cuz: I , s. 9 1 - 1 20, 
I 374/1955) Bu makale, M. S. Toprak tarafindan “Endülüs’teki Ulema Bemamecleri'ne Dair Kitaplar” 
adiyla tercüme edilmigtir. (Dokuz Eylül Ü. ilahiyat Fakültesi Dergisi, sayi: XX, yil: 2004, s. 20 1 -236) 
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lari ilim dallarina gore veya alfabetik olarak tertip etmemigtir. Halbuki KadT ‘lyaz 
(544/1 149), Gmyesinde, hocalanni alfabetik tertiple siralami§tir. Ali b. Muham- 
med er-Ru'aynT (666/1267) ise, Fihristinde onlari meghur olduklari ilim dallarina 
gore taksim etmijtir. Fihristlerin hocalara gore tertip edilmesinin en önemli sakin- 
casi, bir kitabin icazetinin birden fazla hocadan alinmasi sebebiyle degi§ik yerlerde 
tekrar edilmesidir. 

3. Önceki iki metodun birle§tirilmesi 

Bu metotla yazilan kitaplarda, hocalarin kisa biyografileri ve rivayet hakki 
bulunan kitaplar iki ayri bölümde i§lenir. Muhammed b. Cabir el-Vadïa$min 
(749/1348) Berndmec i böyledir. O, bu kitabinin ilk kisminda; isimlerini, künyeleri- 
ni, nispetlerini, dogum-ölüm tarihlerini kaydetmek suretiyle hocalarinin kisa bi- 
yografilerini i$lemi§tir. ikinci kisimda ise; Tefsir, Hadis, Tasawuf, Edebiyat gibi 
ge§itli ilimlere dair bu hocalarindan rivayet ettigi kitap ve cüzler hakkinda bilgi 
vermektedir. 16 

Berndmec ve Fihrist müellifleri, her $eyden önce, rivayet hakkini elde ettik- 
leri kitap ve cüzlere dair, onlarin müelliflerine kadar varan isnatlarini ortaya koy- 
maya <;ah§mi§lardir. Bunun yaninda, bazen dolayli olarak, ba§ka hususlarda bilgi 
vermi§lerse de, bunlar kayda deger miktarda degildir. “Büyük ve faydali bir kitap” 
olarak tavsif edilen, Ebu'l-Hasen b. Mü'min'in (598/1201) Bugyetü’r-rdgib ve 
münyetü't-tdlib adli günümüze ula§mayan berndmec i ise bunlardan farklidir. O, bu 
kitapta, rivayet aldigi hocalarinin biyografilerini, ilrnT ve ahlakT üstünlüklerini anlata- 
rak, onlar kanaliyla gelen birtakim hadisler ve haberler de nakletmijtir. Bu yönüy- 
le Bugyetü'r-rdgib, dogu islam ülkelerinde telif edilen me$yaha kitaplarina benze- 
mektedir. 17 

Önemleri ve Faydalari 

Mu’cem-me§yaha\ann gogunun mukaddimesinde, bu eserlerin, “talebelerin 
hocalarinin hocalarini ve rivayetlerini bilme isteginden” ötürü yazildigi ifade edilir. 
Müellifler, bu kitaplarda, rivayet hakkina sahip olduklari kitaplara dair alT isnatlarini 
agklar. Talebeleri de, bu kitaplari onlardan almak suretiyle, o alt isnatlara sahip 
olurlar. 

Bir muhaddisin, görüjerek kendisinden ilim aldigi veya görü§medigi halde 
kendine icazet veren ki§ileri tanittigi ve onlardan elde ettigi rivayetlerden bahset- 
tigi mu'cem-me$yaha kitaplari birgok yönden oldukga önemli kaynaklardir. 

Öncelikle, bu kitaplarin müellifleri, genellikle büyük muhaddisler olup, de- 
gijik bölgelerde bulunan alimlerle görü$mü§ ki§ilerdir. Bu yüzden onlar, hakli 
olarak, hocalarinin goklugu ile övünmüjlerdir. Bu kitaplarin yazilma sebeplerinin 
ba§mda, hoca-talebe arasindaki sevgi-saygi bagi gelir ki, mukaddimelerde bu 
husus agikga ifade edilmel4edir. ilim ögrendigi insanlardan övgü ve rahmetle 
bahsetmek, Müslümanlarin güzel bir gelenegidir. Öyle ki, talebe ve hocalar, sü- 


16 Bu üg tertip hakkinda geni? bilgi igin bkz. Abdülaztz el-Ehvanï, ag.mkl,. s. 96- 1 08. 
7 AbdülazTz el-Ehvanï, ag.mkl., s. 108-109. 
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rekli birbirleri igin hayir duada bulunurlar. Diger bir telif sebebi, yine gogunun 
mukaddimesinde görülecegi gibi, hadis talebelerinin, hoca ve arkadaglarindan bu 
tür kitaplari yazmalarini istemig olmalaridir. Zira, her bir muhaddis, sahip oldugu 
kültür birikimini, bu kitaplar sayesinde, güvenilir bir gekilde talebelerine ve bagka- 
larina aktarmig olmaktadir. 

Mu'cem-me$yaha kitaplarinin önemli ve faydali yönleri gu gekilde siralana- 

bilir: 

1 . Bu kitaplarin müellifleri, yakindan tamdigi hocalari ve kendileriyle ilmT 
manada irtibati olan muasirlari hakkinda bilgi vermektedir. Onlarin verdigi bu 
bilgiler, ilk elden olmasi ve bazen diger kaynaklarda bulunmamasi yönüyle olduk- 
ga önemlidir. Bu yüzden, mu'cem-me$yaha lar, rical kitaplarinin asil kaynaklarindan 
biri olmugtur. 18 

2. Bu kitaplar, bir nesilde yagamig olan alimlerin sayisini tespit igin önemli- 
dir. Cünkü bunlarin müellifleri, temaslari olan bütün alimleri zikretmeye gahgmig- 
laridir. Halbuki genei teracim kitaplarin da, daha gok, meghur olan simalara yer 
verilir. Bazen bir kigi, büyük bir alim oldugu halde, degigik sebeplerden dolayi ünü 
yayilmadigi igin, biyografisi teracim kitaplarina alinmamig olabilir. igte fazla meghur 
olmayan alimlerin biyografilerini mu'cem-me$yaha kitaplarinda bulabiliriz. 

3. Bu eserler, igindeki biyografilerde genellikle tamtilan kigilerin memleket- 
leri agiklandigi igin, belirli ilim merkezlerindeki alimlerin sayilarini tespit etme 
hususunda faydali oldugu gibi, degigik bölgelerdeki alimlerin birbirleriyle irtibatla- 
nni göstermesi agisindan da önemlidir. 

4. Bu kitaplarin müellifleri, islam? ilimlere dair önemli eserlerin müelliflerine 
kadar varan isnatlarini gösterdikleri igin, o eserlerin saglam yazma nüshalarinin 
bilinmesinde yardimci olurlar. Yazma eserlerin negrinde esas almacak “güvenilir 
nüshalan” tespitte, bu bilgilerden yararlamlir. Böylece, zengin kültürel miras, bu 
yolla asli bozulmadan aynen sonraki nesillere aktarilmig olmaktadir. 

5. Mu'cem-me$yaha kitaplarinda, muhtelif zamanlarda islam dünyasindaki 
ilmT faaliyetlere dair zengin malümat bulma imkanimiz vardir. islam? ilimlere dair 
kitaplarin degigik bölgelere intikali, alimlerin seyahat ettigi yerler, hadis dersleri ve 
müzakereleri gibi konularda, bu kitaplardan malzeme toplamak mümkündür. 19 

6. Bu literatürden: ilgili dönemlerdeki tahsil hayati, alimlerin okuduklari ki- 
taplar ve derslerde takip edilen eserler hakkinda bazi bilgiler gikarilabilir. Zira, 


8 Mesela el-Hattbü’l-Bagdacfi, Tanhu Bagdad’inda, bu kitaplarin ilk ve önemli olan on üg tanesinden 
istifade etmijtir. ('Urnen, Ekrem Ziya’, Mevaridü’l-Hatïbi'l-BagdadT fi Tarïhi Bagdad, Riyad 
1405/1985, s. 413-423) Rical kitaplarinin hemen hepsinde, mu'cem-megyaha kitaplarinin adini sikga 
görürüz. Örnegin ZehebT'nin Tezkiretü'l-huffaz’inin son cildindeki biyografilerin büyük gogunda, 
harrece/'amile/cema'a li nefsihT el-mu‘cem veya kale fi Mu'cemihT geklindeki ibareler gok geger. Rical 
alimleri, gahislar hakkinda ilk elden bilgileri ihtiva ettikleri igin, mu'cem-megyaha kitaplarina büyük 
önem vermiglerdir. 

9 Mu'cem-megyaha kitaplarinin önemi igin bkz. ‘Urnen, Mevaridü'l-Hatibi'l-Bagdadf s. 412-413; Nür 
Seyf Ahmed Muhammed, 'Inayetu 1-muhaddisTn bi tevsiki'l-men/iyyat ve eseru zalik fi tahkiki'l- 
mahtütat (Dimagk 1 407/ 1 987), s. 30-3 1 . 
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onlarin gogunda, bagta Hadis ilmi olmak üzere islam? ilimlerde telif edilen kitapla- 
ra dair bilgiler yer almaktadir. Hatta fihrist, bemamec ve sebet adiyla yazilanlarda, 
neredeyse tamamen kitaplarin müelliflerine varan isnatlarini göstermeye agirlik 
verilmigtir. ibn Hayr’in Fihristi bunlarin en meghuru olup, onda degigik ilimlerde 
yazilmig olan kitaplarin müelliflerine varan isnatlari zikredilmigtir. 

ibn Hayr (575/1 179) ile ibn Ebi'r-RabT (688/1 289)'in fihristlerini kar§ila§ti- 
ran AbdülazTz el-Ehvan?, bu asirlardaki tahsil hayatinin; “ibtida, ihtisaslagma, tedrïs- 
telif’ olmak üzere üg dönemi oldugunu söylemigtir. ibtida döneminde, okuma- 
yazma, dil kurallari ve Kur'an ögrenilir. Uzun süren ihtisaslagma döneminde, tale- 
beler genellikle mescitlerde yapilan derslerde, mütehassis hocalardan belirli kitap- 
lan okurlar. Bunun yaninda, kendi baglarina da bazi kitaplari mütalaa ederler. Bu 
dönemden sonra, artik kigi ders halkalarina hoca olarak katilabilir ve kitap yazma- 
ya baglar. Ancak, hayati boyunca, bagkalarindan istifade etmeye de devam eder. 

ibn Hayr, Fihristinde, tahsil hayatinin ikinci ve ügüncü merhalesinde oku- 
dugu, rivayet hakkini aldigi kitaplarin hepsini kaydetmigtir. Böylece Fihrist, bizzat 
derslerde okunan ve ibn Hayr'in kendisinin mütalaa ettigi ve ayrica umümT ve 
husüsT icazetlerle rivayetine hak kazandigi kitaplari ihtiva etmektedir. ibn Ebi'r- 
RabT ise, Bemamec inde, sadece ikinci merhalede ders kitabi olarak okudugu 
eserleri kaydetmi$tir. Bu yüzden, Bemamec in hacmi kügük olup, sadece otuz 
küsur kitabi ihtiva etmektedir. Ancak, kendi döneminde yüksek tahsilde okutulan 
kitaplari göstermesi agisindan oldukga önemlidir. ibn Ebi'r-RabTin Bemdmecinde 
gegen kitaplardan anla§ildigma gore, o devir yüksek tahsil programinda, islam? 
ilimlerin her bran$ma dengeli bir gekilde agirlik verilmigtir. 20 

Sonug 

Mu'cem-me$yaha kitaplarin i, “müelliflerinin ilim tahsilinde gegirdigi merha- 
leleri gösteren güvenilir sicil defterleri” olarak kabul edebiliriz. Bunlar, müellifin, 
beraber oldugu ve talebelik yaptigi kigilerin isim listeleri ile rivayet hakkini aldigi 
kitap ve cüzlere dair isnatlarini ihtiva etmektedir. Her ne kadar, bir kisminda, 
kitaplarin tamtilmasina agirlik verilmigse de, bu eserler, genellikle hem gahislarin, 
hem de kitaplarin tamtiminda kullamlabilecek önemli kaynaklar arasinda sayilabilir. 

Bu galigmalar, muhaddislerin ilim igin yardimlagma örnekleriyle doludur. 
Hadis alimleri, gidemedikleri uzak yerlerdeki arkadaglari ile mel4uplagarak, birbir- 
lerini kendi beldelerindeki ilm? geligmelerden haberdar etmiglerdir. Bu mektuplar, 
günümüzün gazete ve dergileri mesabesinde olup, önemli haber ve bilgilerin ilim 
alemine nakline vesile olmugtur. Rical alimlerinin, gahislar hakkinda verdikleri 
bilgilerde, degigik gehirlerdeki ilm? faaliyetleri ve alimlerle ilgili haberleri ihtiva 
eden bu mektuplardan önemli ölgüde istifade ettiklerini görmekteyiz. 

Mu‘cem/me$yahalar incelendiginde, o dönemlerde zamammizdaki gibi ile- 
tigim imkanlari olmamasina ragmen, islam aleminin her tarafinin birbiriyle siki bir 
irtibat iginde oldugu mügahede edilecektir. Alimler ve talebeler, ilim igin seyahat 


AbdülazTz el-Ehvan? a.g.mkl., s. I 14-1 15, 120. 
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etmeyi adeta mecburi bir i§ olarak kabul etmektedir. Ticaret igin seyahat edenler 
ile hacca gidip-gelenler de, alimlerin birbirlerine gönderdikleri mektup ve icazet- 
leri ta§imaktadir. 2 

Muhaddisler, §ifahen veya mel<tupla birbirlerine, isimlerini, dogum tarihle- 
rini, hocalarini, seyahat ettikleri yerleri, tahsil ettikleri ilimler ile okuduklari kitapla- 
ri, tahsil arkada§larim, sema ettikleri veya icazetini aldiklari kitaplarin asil nüshalan- 
m vb. gibi hususlari sorrmu§lardir. Toplanan bu bilgiler, daha sonra, bizzat muhad- 
disin kendisi veya talebelerinden birisi tarafindan mu'cem-me$yaha kitaplarina 
gegirilmi§tir. Hemen her muhaddisin, hocalari ve ilim tahsilindeki arkadaglari, 
okudugu ve rivayet hakkina sahip oldugu eserler igin bu tür bir kitabi vardir. 
Böylece, sahip olunan ilmT-kültürel miras, güvenilir bir gekilde sonraki nesillere 
aktarilmi? olrmal4adir. 

ibn Hayr'in (575/1 179) Fihrist i bu alanin en me$hur kaynagidir. O, bu ese- 
rinde, “rivayet hakkina sahip oldugu kitap ve cüzleri” konularina gore bölümlere 
ayirip onlarin müelliflerine ulagan isnatlarini gösterrmigtir. “Hadis ve Hadis ilimleri 
ile ilgili kitaplarin" yer aldigi bölüm, eserin hacminin yakla§il< l/3'ünü kaplamakta- 
dir. Bu yüzden Fihrist, özellikle Hadis literatürü igin oldukga önemli bir kaynal4ir. 
Ayrica, kendi zamanina kadar dogu-bati islam aleminde yazilan eserleri ihtiva 
etmesi ve islam? ilimlerdeki temel kaynaklarin yazildigi döneme yakin olmasi, 
onun önemini daha da artirma4adir. 

Böylece, islam? ilimlere dair sahip oldugumuz zengin kültür mirasimizin, 
asirlar boyu en güzel gekilde korunmaya gah§ildigi, bilhassa muhaddislerin bu 
konuda büyük hizmet ?fa ettigi görülmel4edir. Elbette, bu alandaki gabalarin en 
büyük kismi, temel islam? kaynaklarimizin, nesiller boyu asl? özellikleriyle aktaril- 
masina hasredilmigtir. Netice olarak, mu‘cem-me$yaha türü eserlerin, bize, kültür 
mirasi kitaplarimizin tarih boyunca gegirdikleri serüveni anlattigini söyleyebiliriz. 

HADiS EDEBiYATINDA MU'CEM-ME$YAHA TÜRÜ KiTAPLAR 

(Muhaddislerin Kaynak Eserlerin Korunmasina Yönelik Cali§malari) 

THE LEXICONS OF HADITH SCHOLARS AND COLLECTIONS 

IN HADITH LITERATURE 

Dog. Dr.Mehmet Eren 

The hadith scholars have formed the tradition of writing lexicons, being 
called “mu'jam-mashyakha" , which inludes the narmes of the transmitters frorm 
whom they received hadiths and hadith collections to the e4ent that almost 
every hadith scholar wrote a book of this kind. This literature can be seen as 
“reliable records showing the scholarly stages of their authors." These writings 
contain the narmes of whom a certain author accompanied and studied with as 
well as the chains of transmitters frorm whom he received the certificate 


21 MünïrüddTn Ahmed, a.g.e., s. 107-1 10. 
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allowing him to transmit certain hadith collections. Though some of these 
literature focus on describing the collections, however, much of them serve the 
function of introducing both the collections and hadith scholars. Thus, Muslim 
scholars managed to turn overtheir lore to the following generations. 

Key words: Hadith literature, rmu'jam, mashyakha, fihrist, barnamaj, thabat 
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gOCUKLUK DONEMI 
DiN VE DEGER YAPILANMASINDA 
TV YAYINLARININ 
OLUMSUZ ETKiLERi 
VE gÖZÜM ÖNERiLERi* 


Abdülkerim BAHADIR 

Yrd. Dog. .Dn, S.Ü. ilahiyat. Fakültesi 
Din Psikolojisi Ögretim Üyesi 


l. GIRIS 

Kapsami, iperikleri ve fonksiyonlari 
apisindan en zengin kavramlardan birisi, 
kupkusuz iletipim kavramidir. Bildirim, 
aktarim, haberlepme, komünikasyon gibi 
kelimelerle ifade edilebilen iletigim , 1 hemen 
her disiplinde farkli anlamlar yüklenmesine 
karpin genei anlamda “bir ya da daha pok 
kipinin, bir veya birden pok kipiyle belli 
amaplara ulapmak ipin bir araci ile ilipki 
kurmalariyla ilgili süreplerin tümü ” 2 peklinde 

tammlanabilir. Arap ve gereplere bagli olarak kaynak-hedef ya da verici-ahci ilipkisi 
baglaminda hem tek yönlü, hem de pift yönlü bir ilipkiyi iperen iletipim süreci,“bir 
yerden, bir kipiden, bir makineden bir bapkasina herhangi bir ortamdan yararlana- 
rak bilgi gönderme“yi ifade ederken, “haberleri, düpünceleri, duygulari vb. bildir- 
me, düpünceleri paylapma ya da degip tokup etme etkinligini; bilgi, haber, düpünce 
veya görüp ahp-veripi"ni de ifade eder . 3 Buna gore iletipimi, tüm boyutlari ipinde 
yayma, anlama ve tepki gösterme 4 davrampi olarak tanimlamak mümkün görün- 
mektedir. 


iletipimin biri bireysel, digeri toplumsal olmak üzere iki femel iplevi söz 
konusudur: Genei olarak bireysel iplevi altinda kaynak/gönderici apisindan ihtiyap- 
larini karpilama, amaplarini ve arzularini gerpekleptirme, kendini ifade etme...; 
hedef/ahci apisindan ise, pevreyi ve kendini tanima, bilgilenme, eglenme gibi yöne- 
lipler siralanabilir. iletipimin toplumsal iplevi, kaynak apisindan toplu bilgilendirme, 
ögretme, eglendirme, önerme ya da ikna etme; hedef kitle apisindan ise, ortak 
anlama, ögrenme, anlama ve karar verme gibi temel yönelipler perpevesinde ele 
alinabilir . 5 


Kitle iletipimi, kurumlar ve uzman gruplarin teknolojik arap ve gerepleri 
kullanarak sembolik iperikleri toplu, heterojen ve genip bir alana dagilmip seyirci, 
okuyucu ve dinleyici bireylere yaymak üzere kullanmip olduklari tekniklerin tü- 
münü kapsar. Gönderici, her zaman belli ölpüde organize bir grubun üyesidir. 


! Bu palipma, 30 Eylül-2 Ekim 2005 tarihlerinde K. A. T. Ü. Rjze ilahiyat Fakültesi tarafindan düzenle- 
nen £ocuk Sorunlan ve Islam Sempozyumu'nda aym baplikla sunulmup olan teblig esas almarak hazir- 
lanmiptir. 

Bkz. türfcpe Sözlük, (Haz. Hasan Eren ve dig.), Türk Tarih Kurumu Basimevi, C. I, Ankara 1988, 696; 
Büyük Türkge Sözlük, (Haz. Mehmet Dogan ve dig), Dördüncü Baski, Birlik Yayinlari, Ankara 1 986, 
519; Ömekleriyle Turkse Sözlük, (Haz. Komisyon), MEB Yay, C. II, Ankara 200 1 , 1 372. 

2 Eg itim ve E gitim Bilimleri Sözlügü, (Haz. Remzi Öncül), MEB Yay., C. II, Ankara 1 999, 60 1 . 

3 Usluata, Ayseli, l/et/j/m, iletipim Yay., istanbul 1 994, I I . 

3 Jenyapili, Önder, Toplum ve Iletpim, Turan Kitabevi, Ankara 1981 , 39-40. 

5 Genip bilgi igin bkz. Usluata, ag.e., 23-26. 
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Alici, her zaman bir bireydir ve mesaj gönderen tarafindan gogu zaman genel- 
lenmi§ belirli özellikleri olan bir grup ya da topluluk olarak algilanabilmektedir. 6 

iletijim literatüründe gönderici ile alici arasinda payla$mayi ya da ah§veri§i 
saglayan tüm araci elemanlar, kanal kavrami kapsaminda degerlendirilir. Bu ger- 
gevede herhangi bir olgunun kanal, ya da ileti$im araci sayilabilmesi igin, iletigimde 
temel ko§ul olarak kabul edilen iki ilgili arasinda baglanti kurmasi ve muhataba 
yönelik bir mesaj ta§imasi gerekir. 7 Kanal, göz gibi bedenin herhangi bir organin- 
dan mikro i$lemci gibi teknolojik bir elemana kadar mesaj verebilecek yapidaki 
her §eyi kapsayabilecek geni§ bir yelpazeye sahiptir. Mesajin amaca uygunlugu, 
görsel, yazili, sözlü vb. nitelikleri, iletijim araglarinin etkinligini belirleyen önemli 
farklilajmalar arasinda yer alir. 

Kitle ileti§imde hedef, toplumun tümüdür. Amag, iletiyi nüfus yogunlugu 
büyük ve genig insan topluluklarina ulajtirmaktir. TV, radyo, gazete, dergi gibi 
kitle iletijim araglan, pratik olarak toplumun tüm kesimlerine ulajabilecek nitelik- 
leri nedeniyle söz konusu amacin gergekle$mesinde en büyük rolü üstlenmi§ 
teknolojik vasitalar arasinda yer alir. Aym amaca hizmet ettikleri sürece kaset ve 
disk galar (VCD-DVD), bilgisayar, kitap... gibi diger iletijim araglarini da kitle 
iletijim baglaminda degerlendirmek mümkündür. 

Bir taraftan hem toplumu kendi öz kimligi igerisinde tammlayacak ortak 
bir kültürün ya da ideolojinin olu§up yayginlik kazanmasinda, hem de yenilikler- 
den ve olup bitenden tüm bireylerin haberdar olmasinda; diger taraftan ise, 
bilgilenme, ögrenme ve eglenme gibi toplumsal dinamiklerin gergeklik kazanma- 
sinda kitle iletijim araglan, ba§ka herhangi bir olguyla telafi edilmeyecek ölgüde 
büyük ve etkili bir iglev yürütür. 8 Özellikle diger kitle iletijim araglarina gore gö- 
rüntü gücü 9 ve uyarici zenginligi avantajiyla büyük bir ayricaliga sahip olan TV, bu 
tür toplumsal hizmetlerin sürdürülmesinde yeri doldurulamayacak e§siz bir tek- 
nolojik aragtir. Böyle olmakla birlikte TV, igerdigi programlar agisindan, toplumsal 
degerlerin dejenerasyonunda en etkili arag olabilme potansiyeline de sahiptir. 
Hangi agilardan olursa olsun insam etkileyen fenomenlerde dikkate alinmasi 
gereken öncelik, saglayabilecegi yararlardan ziyade yol agabilecegi zararlardir. Zira 
var olan bir yapi igin asil olan, önce koruma, sonra geli$tirmedir. Bu nedenle 
gali$mamizda, TV'nin olumsuz yönü ve yansimalari ele alinip tarti § 1 1 acakti r. 

Bu gali§ma, benlik geli§iminin agik bir ifadesi olarak ben ile ben olmayan i 
ayirt edebilme yeteneginin 10 ijlerlik kazandigi bebeklik sonrasindan ba§layip soyut 


6 Öztürk, Hüseyin E., Ki$ilk Geli$imi Agisindan focuk ve Televizyon, Beyan Yay.jstanbul 2002, 57-58. 

7 iletisim sürecini tejkil eden ögeler igin bkz. Jenyapili, a.g.e., 42-43. 

8 Konuyla ilgili bilgi igin bkz. Güz, Nurettin, "Yazili Basin ve Aile”, Türk Yurdu, C. X, S. 40, Ankara 1990, 

65-66; Eroglu Feyzullah, "Kitle iletigiminden Kitle Toplumuna”, Türk Yurdu, C. X, S. 36, Ankara 
1990, 21-22. 

9 Bkz. Akkor G., Ay§en, "Sayisal Ortamda Zararli Televizyon Yayinlarindan (Jocuklann Korunmasi 

Üzerine Avrupa Birligi Cüaligmalari”, http://if.kou.edu.tr/Kilad/Ozetler/SayiO I /aagul.htm, 30.08.2005. 

0 Baymur, Feriha, Genei Psikoloji, I 3. Baski, inkilap Yay., istanbul 1 994, 265. 
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i§lemlerin belirginlegtigi' ergenlige kadar süren gocukluk dönemini esas almakta- 
dir. Cah§mada, TV yayinlari arasinda en fazla ön plana gikan programlann, söz 
konusu dönemde genei anlamda biyolojik, psikolojik ve sosyal geli§im; özel an- 
lamda ise, din ve deger geli§imi üzerindeki olumsuz etkileri tartijilmaktadir. De- 
gerlendirmelerde sinema, dizi film, gizgi film ve reklamlar bagta olmak üzere 
magazin, $ov, klip vb. konuyla ilgili toplanan hertürlü veriden istifade edilmi$tir. 

Ara$tirmanin özel amaci, TV yayinlannin geni$ anlamda toplumun kültürel 
degerlerine; dar anlamda ise, gocukluk dönemi temel geli§im niteliklerine uygun 
dü§meyen igeriklerini tespit ederek bunlarin gerek aile ortaminda ve gerekse di§ 
gevrede bizzat gözlemlenen olumsuz yansimalarini ortaya koymaktir. Diger yan- 
dan, TV gibi birey ve toplum hayatini dogrudan etkileyen kitle ileti§im araglari 
üzerinde yayin, kontrol ve kullamm hakki olanlara, yani yayincilara; RTÜK gibi 
resmi denetim mekanizmalarina ve aile büyüklerine, yayinlarin sonuglari agisindan 
tajidiklan bireysel ve toplumsal sorumluluklara yönelik gözümler sunmak, ara$- 
tirmanm genei amacini tejkil etmektedir. 

II. YÖNTEM 

Somut verilere ulajmak amaciyla, tesadüfi/random örneklem yöntemine 
dayali bir alan ara$tirmasi gergekle§tirilmi§tir. Bilgi toplama sürecinde, anket ve 
mülakat teknikleri kullanilmijtir. Anket formu sinema/dizi film, gizgi film ve rek- 
lamlar gergevesinde üg ana baglik altinda toplanmi$ agik uglu sorulardan olujtu- 
rulmu$tur. 200 adet olarak gogaltilan formlardan 55'i, Selguk Üniversitesi'ne bagli 
gejitli fakültelerden ögrencilere; 85'i Konya ve Karaman II merkezlerinde iskan 
eden bireylere dagitilmig; kalan 60 adedi ise, aym merkezlerde mülakat olarak 
uygulanmi$tir. Geri dönü$ü saglanabilen 1 22 anket formundan ancak 1 05'i güve- 
nilirlik agisindan degerlendirilmeye uygun bulunmujtur. Buna gore galigmamiz, 

1 05'i anket, 60'i mülakat olmak üzere, 1 65 bilgi toplama kaynagina dayali verilerin 
desteginde hazirlanmigtir. Alan aragtirmasi olmasi nedeniyle gergegi tespit esas 
alindigi igin ankete ve mülakata katilanlarin verdikleri program isimleri ve igerikleri 
hakkinda, yeri geldigince bilgi verilmigtir. 

III. BULGULAR VE DEGERLENDiRME SUIFD ^ 

Ara^tirmada demografik degi§kenler agisindan anlamli farkhla§malar ortaya 
gikmadigi igin bulgular, amaca da uygun olacak gekilde sadece sakincali görülen 
yayinlari ve bu tür yayinlarin gocuklarin biyo-psiko-sosyal yapilari üzerindeki etki- 
lerine i§aret eden ya§anmi§ olaylari tespit baglaminda degerlendirilmigtir. 

A- ARA$TIRMA BULGUI_ARININ DEMOGRAFiK DAGILIMI 

Alan ara§tirmasi sonucunda elde ettigimiz verilere gore TV-Gocuk ilijkisi 
baglaminda ismi ile birlikte dile getirilen toplam yayin sayisi 83'tür (sinema: 14, 


Kulaksizoglu, Adnan; Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, istanbul 1998, I 17. 
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dizi film: 37, gizgi film: 13, Reklam: 19). Bulgular arasinda özellikle dizi ve gizgi film 
kategorilerinde belli isimler üzerinde yogunla§ildigi tespit edilmi§tir. Söz konusu 
kategorilerde siniflandirilan yayinlarin ilk be§inin, dile getirildikleri yogunluk itiba- 
riyle sayisal ve oransal demografik dagilimlari, Dizin I 'de siralanmijtir. Bulgularin 
simflandirilmasina gore, katilimcilarca dile getirilme sikligi agisindan ilk be§ yayinin 
kendi kategorisindeki toplam orani, dizilerde % 68.5 (222 veride); gizgi filmlerde 
ise, % 8 1 .2 ( 1 0 1 veride) olarak tespit edilmijtir. 

Dizin I : En Sakincali Kabul Edilen ilk Be$ Yayin 

Dizi Ier: 

1 . Sihirli Annem (5 I - % 33.5) 

2. Kurtlar Vadisi (44 - % 29.0) 

3. Hayat Bilgisi (3 I - % 20.5) 

4. Qocuklar Duymasin ( 1 4 - % 09.0) 

5. Avrupa Yakasi (12 -% 08.0) 

Toplam: (152-% 100.0) 

Q\zg\ Filmler: 

1 . Pokemon-Digimon (35 - % 42.7) 

2. He-Man (23 - % 28.0) 

3. Örümcek Adam ( 1 0 - % 1 2.2) 

4. §irinler (08 - % 09.8) 

5. $eker Kiz (06 - % 07.3) 

Toplam: (82-% 100.0) 

Sinema filmlerinde, film isimlerinden daha gok ba$ rol oyuncularinin isim- 
lerine (Kemal Sunal, §ener §en, Sezercik. . .); reklamlarda ise daha gok ürün grup- 
larina (süt ürünleri, igecek, kozmetik ürünleri...) vurgu yapildigi igin böyle bir 
simflama imkani bulunamamigtir. 

süiFD/2o Qocuklar üzerindeki olumsuz etkileri agisindan sakincali görülen yayinlarin 

32 yogunlagtiklari sorun odaklarina igaret eden demografik dagilimlar, Dizin 2'de 
siralanmgtir. Bulgular, sahip olduklari igerikler bakimindan degerlendirildikleri igin, 
yogunlagtiklari sorun odaklari agisindan birbirinden farkli siniflandirmalar ortaya 
gikmgtir. Buna gore sinema ve dizi film kategorisi igin 1 0; gizgi film kategorisi igin 
5; reklam kategorisi igin ise, 2 sorun odagi grubu olu$turulmu$tur. 

Dizin 2 : Sakincali Kabul Edilen Yayinlarda Sorun Odaklari 

Konumuz agisindan sakincali igerikler bakimindan benzer görüntüler arz ettikleri ve toplam I I 
veriden olugtuklan igin magazin, gov, klip gibi yayinlarla ilgili tespitler, dizi kategorisi altinda deger- 
lendirilmijtir. 
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- Sinema ve Dizi Filmler: 


1. Cinsellik ve Müstehcenlik 

(38- 

O/ 

7o 

19.0) 

2. Saldirganlik ve §iddet 

(26- 

o/ 

/o 

14.0) 

3. Model §ahis ve Davraniglar 

(22- 

o/ 

7o 

1 1.0) 

4. Büyü ve Gergek ötesi 

(21 - 

o/ 

/o 

10.5) 

5. Dine ve Degerlere Aykirilik 

(20- 

o/ 

7o 

10.2) 

6. Din Görevlisi ve Dindar imaji 

(19- 

o/ 

/o 

09.6) 

7. Özenti ve Lüks Tüketim 

(17- 

o/ 

7o 

08.6) 

8. Hiristiyan Misyonerligi 

(15- 

o/ 

7o 

07.6) 

9. Zararli Alijkanliklar 

(10- 

o/ 

7o 

05.0) 

10. Argo Dil ve LaubalTlik 

(08- 

% 

04.5) 

Toplam: 

(197 

-% 

1 00.0) 

- Qzg\ Filmler: 




1 . Saldirganlik ve §iddet 

(30- 

o/ 

7o 

37.5) 

2. Dine ve Degerlere Aykirilik 

(24- 

o/ 

7o 

30.0) 

3. Büyü ve Gergek ötesi 

(10- 

o/ 

7o 

12.5) 

4. Hiristiyan Misyonerligi 

(09 - 

o/ 

7o 

1 1.0) 

5. Cinsellik ve Müstehcenlik 

(07- 

°7 

7o 

09.0) 

Toplam: 

(82- 

°7 

7o 

00.0) 


- Reklamlar: 

1 . Cinsellik ve Müstehcenlik (136-% 65.7) 

2. Özenti ve Lüks Tüketim (71 - % 34.3) 

Toplam: (207-% 100.0) 


B- TV YAYINLARJNIN COCUGUN BiYO-FiZYOLOjiK, PSiKO- süifd/zo 
LOjiK VE TOPLUMSAL GELi§iMi ÜZERiNDEKi OLUMSUZ ETKILERI 33 

Modern gagin ürünleri arasinda en hizli degigim ve yenilegmelerin yagan- 
digi alan, ulagtirma ve iletijim teknolojileri alamdir. Bu köklü geligmenin dogal bir 
sonucu olarak 3 I Ocak 1968 yilinda Türktoplumunun hayatina giren TV, 12 artan 
özel kanallari ve zenginlegen yayinlariyla günümüzde gocuk-yetijkin, batili-dogulu, 
fakir-zengin gibi toplumun her kesimine ayirim gözetmeksizin ulagabilen en güglü 
iletijim aracidir. 

TV'nin etkileri ile ilgili günümüze kadar gergekle$tirilen arajtirmalar ince- 
lendiginde, bunlarin önemli bir kisminin TV ve gocuk merkezli oldugu tespit edi 


12 Arslan, Ali, “Bir Sosyolojik Olgu Olarak Televizyon”, http://www. insanbilimleri.com/makaleler/ 
sosyoloji.htm, 07.05.2005. 
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ingiltere'de 1955, Japonya'da 1957, Kanada'da I958 ve Fransa'da I960'li yillardan 
beri araptirmalarin yapildigi kaydedilmektedir. Qocuklar üzerinde titizlikle durul- 
masinin ba§hca nedeni, onlarin TV'ye yetipkinlere gore farkli bir baki§ apisindan 
yaklajmalarindan kaynaklanmaktadir. Uzmanlar, hayat deneyimi bakimindan he- 
nüz yeterli olmayan pocuklarin, TV'yi ipinde ya§adiklan toplumu ve dünyayi tam- 
mak ve anlamak amaciyla; yetipkinlerin ise, daha pok eglenmek ve günlük olaylarin 
stresinden uzaklajmak amaciyla izlediklerini saptamiplardir.' 4 

insan hayatina yönelik derin ve kalici etkilere iparet eden bulgular, TV'nin 
güp ve etkinliginin ne kadar büyük oldugunu göstermesi apisindan kayda degerdir: 
ABD'de gerpekleptirilen bir araptirmaya gore insanlar, hayatlarinin yaklapik 15 
yilini ekran karpisinda gepirmektedirler. 14 15 ülkeyi kapsayan bir araptirma ile ilgili 
olarak UNESCO'nun yayinladigi Dünya Haberle$me Rapor t/’na gore, Türkiye 
günde ortalama 3 saat 59 dakika TV izleyen ABD'den sonra günde 3 saat 36 
dakika TV izlerme oramyla ikinci sirada; 2 saat 59 dakika ile Fransizlar son sirada 
yer almiptir. 15 Ülkemizde yapilan bir araptirma, Türk ailesinin ortalama olarak 
gününün 5-7 saatini, TV ekram karpisinda gepirdigini ortaya koymuptur. 16 Qocuk- 
TV ili§kisini konu edinen bir araptirmada pocuklarin % 65.4 oranla evde en fazla 
TV izleyen kesimi tepkil ettigi bulunmuptur. 17 Bapka bir araptirma ise, okul öncesi 
pocuklarin haftada 22-24 saat TV izledikleri tespit edilmiptir. 18 Ege Üniversite- 
si'nde 1997 yilinda yapilan bir palipmada, üniversitenin ana okuluna giden pocuk- 
larin ebeveynlerinin ifadesine gore pocuklarin % 56'si günde iki, % 44' ü de üp saat 
TV seyretmektedirler. 19 Kupkusuz burada verilen izleme süreleri, yayinlarin kalite 
ve pejitlilik apisindan hizla zenginlik kazandigi günümüzde daha büyük oranlara 
karpilik gelmektedir. 

Toplumlari derinden etkileme gücü apisindan TV'ye atfedilen önem, gaze- 
te, dergi vb. kitle iletijim araplarinin okuyuculari arasinda belirgin farklilapmalar 
olmasina karpin, TV izleyicileri arasinda böylesi belirgin bir faklilajmanin olmama- 
sindan kaynaklamr. 20 Bu baglamda örnegin gazete ve dergi okurlan, ilgi duyduklari 
ve ideolojisini benimsedikleri basin araplarini takip ederken, TV izleyicileri, genei 
olarak programlar arasinda kesin tercihlerde bulunmamal4adirlar. Kaldi ki, yayin- 
larin sürekliligi, iperik ve yayinlamp tarzlarina dogrudan müdahale imkam sagla- 
mamasi nedeniyle TV, yapisi geregi böyle tercihlere imkan tammamaktadir. Zira, 
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3 Akkor G., agm. http://if.kou.edu.tr/Kilad/Ozetler/SayiOI/aagul.htm, 30.08.2005. 

4 Bkz. Yörükoglu, Atalay, Qocuk Ruh Sagligi, 4. Baski, T.C. i; Bankasi Yay., Ankara 1982, 73; ayrica, 
Yüksel, Nevzat, Türkiye'de Genglik Sorunlan ve Qözüm Yollan, 4. Baski, Bayrak Yay., istanbul 1991, 65. 

5 Bkz. http://bornova.ege.edu.tr/~iletisim/perspektif/haber indexhtm, 03,09.2005; 

http://arsiv.hurriyetim.com.tr/ hur/turk/98/ 1 0/29/yasam/ 1 8yas.htm, 03,09.2005. 

6 Cüceloglu, Dogan, Insan ve Davraniy, Remzi Kitabevi, istanbul 1991, 549. 

7 Öztürk, a.g.e., 169. 

8 Mary J., Gardner-Harry W. Gardiner, (Jocuk ve Ergen Gelifimi, (Qev. A. Dönmez - N. (^elen - B. 
Onur; Yay. Haz: Bekir Onur), 4. Baski, imge Kitabevi, Ankara 200 1 , 28 1 . 

9 Huriye, Kuruoglu, "Televizyonun (Jocuklar Üzerindeki Olumsuz Etkileri" http://www.cocukaile.com 
/sizden.html YAZI NO-3, 20.07.05 

20 Bkz. 5enyapili, ag.e., 55. 
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istisnalar di§inda film ya da dizi izleyen birinin reklam kugaginda kanal degigtirmek 
ya da dakika tutarak TV'yi yeniden agip kapatmak suretiyle izledigi asil programi 
sonuna kadar götürmesi, oldukga zor ve gogu zaman imkansiz görünmektedir. 

Bagka bir ifadeyle, ciddi bir rahatsizlik dogurmadigi sürece izlenen program, ara- 
larda ekrana getirilen reklam kugagi ve film fragmanlariyla birlikte sonuna kadar 
takip edilmektedir. 

Klinik gözlemler, olumsuz TV-gocuk iligkisinde, özellikle bebeklik dönemini 
igine alan 0-3 yag araligina dikkat gekme4edir. Bu yag dilimi, hayat boyunca i§ler- 
ligini sürdürecek önemli psiko-sosyal ve psiko-motor özelliklerin temellendigi 
evreye kargilik gelmektedir. Dolayisiyla bu süregte ortaya gikacak herhangi bir 
sorun, sonraki dönemlerdeki geligim özelliklerini de olumsuz yönde etkileyecek- 
tir. 21 Böyle olmakla birlikte galigmamizda, TV’nin kigilige ve sosyal iligkilere yönelik 
etkilerinin daha somut sonuglarla agiga giktigi bebeklik sonrasi gocuklugu, özellikle 
de okul dönemini iglemekteyiz. 

I) Yayinlarin Cocugun Biyo-Fizyolojik Geligimi Üzerindeki Olumsuz Etki- 
leri 

Biyo-fizyolojik yapilanma agisindan gocukluk dönemi, ig ve dig organlarin 
ve bunlarin i§leyi§i nol4asinda birincil degigmelerin yagandigi hayat? bir geligim 
evresidir. 22 Havighurst'un öne sürdügü teoriye gore her geligim dönemi, kendi 
süreci igerisinde tamamlanmasi gereken biyo-psiko-sosyal bir kisim geligim ödev- 
lerine sahiptir. 23 Cocugun bedensel yapisinda meydana gelen anatomik degigme- 
ler, hayatin bu ilk evresinde ve sonraki dönemlerinde ortaya gikacak geligmelere 
temel tegkil edebilecek ve ihtiyaglari kargilayabilecek yeterlikte olmalidir. 24 Buna 
gore, kaslarini ve organlarini dönemin gereklerini yerine getirebilecek olgunlul4a 
kullanabilmesi, gocugun bu geligim evresine ait biyolojik ve fizyolojik ödevini 
yerine getirdigi anlamina gelir. 

TV kargisinda saatlerce hareketsiz kalan gocuk, yukarida ifade edilen biyo- 
fizyolojik degigmelere büyük ölgüde kapali oldugundan kas, sinir ve iskelet siste- 
minde e4ik geligme ve gerilemelerin yaninda sindirim ve dolagim sistemlerinde 
de önemli iglev bozukluklari gündeme gelme4edir. Örnegin, hareketsizlige rek- 
lamlann etkisiyle ortaya gikan dengesiz beslenme eklendigi takdirde gocuk, büyük süiFD/20 
bir saglik sorunu olan obezite/agiri gigmanlik tehdidiyle kargi kargiya gelebilmel4e- 35 
dir. Nitekim aragtirmalar, bagta ABD olmak üzere birgok Avrupa ülkelerinde bu 


11 Bl<z. www.aahebe.net.lb/_cocuk.htm . 02.26.2005. 

22 Genig bilgi igin bkz. Mietzel, Gerd, Wege in die Entwicklungspsychologie, 2. Aufla.g.e., Belz Verl., 
Weinheim 1 995, 1 42- 1 45; Mussen-Conger-Kagan, a.g.e., 1 40 vd.; Cole, Luella - Morgan, John J. B„ 
gocukluk ve Genflik Psikolojisi, (Qev. B. H. Vassaf), MEB Yay., istanbul 200 1 , I vd. 

23 Oerter, Rolf, "Kultur, Ökologie und Entwicklung" Entwicklungspsychologie, (Hrsg. R. Oerter- 
L.Montada), 3. Aufla.g.e., Belz Verf, Weinheim 1995,67; Bühler, Charlotte, Psychologie im Leben 
Unserer Zeit, Deutscher Bücherbund, Stuttgart-Hamburg 1962, 207; Geni§ bilgi igin bkz. Baymur, 
a.g.e., 56-65. 

24 Bkz. Birbaumer, Niels - Schmidt, Robert F., Biologische Psychologie, 3. Aufla.g.e., Springer Verl., 
Berlin 1996, 147 vd. ; Cüceloglu, a.g.e., 342-345; Baymur, a.g.e., 60-62. 
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sorunun, tehlikeli boyutlara ulajtigini ortaya koymaktadir. 25 Genei olarak kontrol- 
süz bir TV izleyici kitlesi olujturduklari igin aym ya da benzer etkilere kar$i sa- 
vunmasiz kalan ülkemiz gocuklari, sözü edilen bozukluk ve tehditten pek de uzak 
sayilmazlar. 

Ikinci Uluslararasi Qocuk ve ileti$im Kongresi (5-6 Nisan 2005) gergevesinde 
bir araya gelen uzmanlar, uyku problemleriyle fazla TV izleme arasinda muhtemel 
baglantilarin varoldugunu belirterek, travmatik ve korku dolu igerikler, parlak TV 
i§iklari, yüksek uyarilma, fizyolojik canlandirma ve hareket kisitliligi gibi birgok 
faktörün uykusuzluga ve uyku düzensizligine yol agtigina dikkat gekmi$tir. Bulgula- 
ra gore, günde 3 saat ya da daha fazla TV izleyen gocuklar, ergenlik ba§langicinda 
uyuma zorlugu ya$amaktadir 26 

Her ne kadar TV, gocugun ilgilerini sanal anlamda da olsa tatmin edebile- 
cek ve vaktini dolduracak ge§itli alternatifler sunuyorsa da, gocugun geligimini 
dogrudan etkileyecek diger gevresel aktivitelerden de uzakla§tirmaktadir. (jiocuk, 
dogal olmayan böylesi bir hareketsizlikten siynlip bizzat degi$tirebilecegi; örnegin 
hareketin, algilamanin ve heyecanin aym anda i§lev gördügü fiziksel, zihinsel ve 
duygusal bir deneyim alani bulabilmelidir. (gocugun ancak tüm yanlarinm koordi- 
nasyonuyla bütünlüge ulagabilecegi gergeginden hareket ettigimizde, konuyu 
sadece biyolojik ya da fizyolojik sonuglar agisindan degerlendirmek dogru ol- 
maz. 27 Yeti§kin bir insanda deneyimlerle geli§en ve dogal olarak süregelen ayirim, 
tercih ya da segicilik egilimleri gocukta henüz yeterince geligmedigi igin, bir alanda 
ortaya gikan olumsuz bir degi$me, diger alanlari gok daha derinlemesine etkile- 
yebilmektedir. Bu baglamda, özellikle gocugun hayati zihinsel süreglerden ziyade 
hareket ve somut davram$ örüntüleriyle kavramaya gah§tigi dikkate alindiginda, 
biyo-fizyolojik yetkinlik daha da önem kazamr. 

2) Yayinlarin (gocugun Psikolojik Geli§imi Üzerindeki Olumsuz Etkileri 

Bilgilenme ihtiyaci, insan igin en temel ayirici özelliklerinden biridir. Tecrü- 
beler di$mda zihinsel igeriklerin büyük bir kisrmi bilgilenmeye dayamr. Piaget'in 
Assimilation (Özümleme) ve Accomodation (Uyum) kavramlariyla sistemle$tirdigi 
^emalara bagli zihinsel kazanimlar, 28 daha gocuklugun ilk yilinda ortaya gikar ve 
ögrenmeye paralel olarak organize bir zenginlige ula§irlar. Duyu organlarinin fark 
edi§e yol agtigi andan itibaren TV, renkli ekram ve ses efelctleri ile gocuklarin 
ilgilerini üzerine toplayan ve zihinsel hayatlarini etkileyen birincil faktör konumuna 
yükselebilmektedir. Dogal olarak bu ku$atilmi§ligm, arzulanmayan yansimalari 
gündeme gelmel4edir. 


25 Bkz. Arslan, a.g.m., http://www. insanbilimleri.com/makaleler/sosyoloji.htm, 07.05.2005. 

26 http://www.ailem.com/templates/news, 05.04.2005 

27 Lienneman, Fatma, "Wahrnehmung und Bewegung'j Gözya$i, S. 42, Konya 2005, 1 0- 1 1 . 

28 Geni§ bilgi igin bkz. Piaget, Jean - inhelder, Barbel, D ie Psychologie des Kindes, Walter Verl., Olten 
1 972, 1 5 vd., Mussen, P. H. - Congé, J. J. - Kagan, J.; Lehrbuch der Kinderpsychologie, Ernst Klett Verl. 
Stuttgart 1976, 49; Yavuzer, Haluk, Qocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 16. Baski, istanbul 1998, 44; 
Jersild, Arthur, T.; £ocuk Psikolojisi, (Cjev. G. Günge), S Yay., Ankara 1987, 144 vd. 
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Her geyden önce, zamanlarinin önemli bir kismini TV kargisinda gegiren 
gocuklarda bagimsiz dügünme yetenegi yeterince geligme imkam bulamaz. 29 
Ancak, sorun bu kadariyla kalmaz: Zihinsel bagimsizligim yitirdigi ölgüde gocuk, 
programlardaki gegitlilik ve etki gücü nedeniyle psikolojik bagimlilik kavramiyla 
ifade edilen yeni bir bagimlilik türü geligtirir. 30 Her iki durum da, bagkalarinin 
yaptigim aynen taklide galigan uyu^umcu/konformist 3 ' kigilik tipini destekler. Bu 
kigilik tipinde, kendine güven, kendini ifade, girigkenlik. . . gibi organize kigilik yapi- 
sina igaret eden karakteristik özellikler, yerlerini güvensizlik, taklit, geri gekilme... 
gibi edilgenlige igaret eden özelliklere birakir. 

Diger taraftan, zihinsel süreglerin hemen tümünün aktif oldugu ve yüzyil- 
lar boyunca bilginin kaynagi olarak hizmet gören kitap, TV kargisinda önem ve 
degerini kaybetmig görünmektedir. Zira TV, ciddi anlamda herhangi bir zihinsel 
gabaya gerek duymaksizin verileri kolayca ve anlarla ifade edilebilen kisa bir süre- 
de aktarir. Bu özelligi nedeniyle TV, dügünmeyen, hazirci, rahatina dügkün ve 
yüzeysel bilgilerle donanmig bir neslin yetigmesinde önemli bir rol oynar. 32 

Özdeglegme ya da model alma egilimi, gocuklukta baglayip ergenlik dö- 
neminde büyük ölgüde tamamlanan kimlik kazanma sürecinin en kayda deger 
psikolojik geligim özelliklerinden birisidir. 33 Daha 3-4 yaglarindan itibaren gocuk, 
farkinda olarak ya da olmayarak güglü gördügü, ilgi duydugu, benimsedigi, menfa- 
at bekledigi ya da birlikte oldugu kigileri model al arak taklide galigir. ilk dönemler- 
de bilingsizce ya da anlamaksizin sürdürülen taklit egilimi, zamanla bagliliga ve 
bilingli özdeglegmeye dönügür. Böyle bir geligmeyle birlil4e gocuk, benzemeye 
galigtigi modelin inang ve degerlerini de igsellegtirmeye baglar. Bu durum, benim- 
senen modele sadece dig görünügü itibariyle benzemenin ötesinde, onun tutum 
ve davraniglarini, ardindaki motivasyonlarla birlil4e kabul etmeyi igerir. 34 

Geligim gaginin bir geregi olarak gocuk igin asil olan, özdegim örneklerinin 
ön plana gikmasidir. Kigilik geligimini olumlu yönde destekledigi sürece özdegim 
örnekleri, gocugun ideal benligini olugturmasinda 35 ve gelecegini olumlu anlamda 


29 Köylü, Mustafa, "Televizyonun Olumsuz Etkileri", Din Ögretimi Dergisi, S. 25, Ankara 1999, 76. (76- 
80) 

30 Bkz. Eroglu, a.g.m., 22. 

31 Kavram igin bkz. Frankl, Viktor, insanm Anlam Arayi$i, (Qev. S. Budak), Öteki Yay., Ankara 1992, 95; 
Frankl, Viktor, Duyulmayan Anlam Qgligi, (Qev. S. Budak), Öteki Yay., Ankara 1994, 19; ayrica, 
Badawi, Zaki, A Dictionary of the Social Sciences, Librairie du Liban, Birut 1978, 79; 
http://felsefetarihi.s5.eom/k.htm, 29.07.2005. 

32 (jjgdem, Alparslan, “öocuklanmizi Televizyona Emanet Etmeyelim", Ailem, S. I 13, Feza Yay., istan- 
bul 2005, 20. (16-25). 

33 Bkz. Ünlüoglu, Gülören; "Ergenligin Psikopatolojisi", Ergenlik Psikolojisi, (Derl. B. Onur), 2. Baski, 
Hacettepe-Ta? Kitapgilik Ltd. $ti., Ankara 1987, s. 212-213. Ayrica, M. Naci, Kula, Kimlik ve Din, 
Ayijigi Kitaplan, istanbul 2001 , 44-45. 

34 Bkz. Yavuz, Kerim, Günümüzde Din Egitimi, öukurova Üniv. ilahiyat Fak. Yay., Adana 1998, 234- 
235. 

35 ideal benlik ile ilgili geni$ bilgi igin bkz. Garrison K. - Garrison K. "Benlik Geligimi", (Cfev. U. Öner), 
Ergenlik Psikolojisi, (Derl. B. Onur), 2. Baski, Hacettepe-Tag Kitapgilik, s. 3 1 0; Jersild, (foeuk Psikolojisi, 
s. 190-193; Jersild, ArthurT, Genfik Psikolojisi, ((fev. i. N. Özgür), 2. Baski, Gün Matbaasi, istanbul 
1 974, s. 435-436. 
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belirlemesinde önemli katkilar saglar. TV, hem öne sürdügü kigisel modeller 
agisindan, hem de sundugu davramg kaliplan agisindan en güglü özdegim kaynak- 
lan arasinda yer alir. 

Bagta pedagog, geligim ve gocuk psikologlan olmak üzere uzman deneti- 
minde yapilan gocuk programlannda; ayrica, evrensel degerleri ya da kültürümü- 
zün temel dinamiklerini tegkil eden dinT ve ahlalcT ilkeleri dikkate alarak hazirlanan 
dizi, sinema, gizgi film gibi her türden yayinda ön plana gikan modeller dügünül- 
dügünde, TV'ye tercih edilebilecek daha verimli ve etkin herhangi bir aracin 
olamayacagi takdir edilebilir. Örnegin, gocuk kugaginda yillarca ekrana getirilen ve 
begeniyle izlenen Susam Sokagi, egiticiligi ve sundugu model davramglar agisindan 
oldukga bagarili bir yapim olarak kayitlara gegmigtir. 36 Ancak, tüm bu olumlu 
nitelikleri yaninda mevcut durumuyla TV, özellikle gocuk geligimi agisindan sakin- 
cali ve zararli yapi, igerik ve fonksiyonuyla gündeme gelmektedir. 

Bilingsizce ve kontrolsüz olarak TV'nin sakincali yamyla yüz yüze gelen go- 
cuklar ve gengler, dogal olarak yersiz ve yararsiz özentilere kapilarak neticede öz 
kazanimlari ve kültürel degerleriyle gatigmaya dügebilir. Zira ekranlarda model 
olarak segilen tipler, aragtirmalarin da gösterdigi gibi gogu zaman gergekligin 
ötesinde farkli hayat felsefelerini temsil etmektedirler. 37 

TV'nin gocugun ruhsal yapisi üzerindeki olumsuz etkilerinden birisi de ba- 
gimhlik tir. Bagimliligi nedeniyle gocugun arkadag ve oyun gruplarinda yeterince 
katilamamasi, paylagma, dostluk, yakin iligkiler, sevgi ve güven gibi kigiligin yapi 
taglari olarak kabul edilen duygularin yeterince geligememesine neden olur. 38 
Kaldi ki bu nitelikler, aym zamanda toplumsal geligimin temel dinamikleri olarak 
iligki ve iletigimde zorunluluk arz eden süregler igin motivasyon rolü oynarlar. 
Her ne kadar gegitli yayinlar araciligiyla TV, bu tür duygulari besleyen canli igerik- 
ler sunuyorsa da, uygulama noktasinda herhangi bir etkinlige sahip degildir. 

3) Yayinlarin (gocugun Toplumsal Geligimi Üzerindeki Olumsuz Etkileri 

TV'nin gocuklann sosyallegmelerini engelleyen en önemli fonksiyonlann- 
dan biri, onlari sundugu gegitli ve ilging yayinlar araciligiyla kendine baglamasi ve 
böylece zamanlarini galmasiyla gündeme gelmelctedir. "Bog zaman yok, fakat 
boga harcanan zaman var" esprisini dogrulayacak gekilde gocuklann büyük bir 
kismi, gün boyunca yayinlarin farklilagmasina aldirmadan -hatta gogu zaman fark 
etmeden- büyülü ekran kargisinda tutsakmiggasina saatlerce kalabilmektedirler. 

Sosyallegme baglaminda TV-gocuk iligkinin olumsuz sonuglarini, birisi aile 
igi etkilegim; digeri ise, dig gevre etkilegimi olmak üzere iki boyutta degerlendir- 
mek mümkün görünmektedir. Bilindigi gibi aile, toplumsallagma sürecinde ilk 
ciddi temellerin atildigi birincil gevreyi tegkil eder. Cocuk, ebeveyni ve kardegleri 


36 Susam Sokagfnin olumlu etkilerini ortaya koyan arajtirmalar igin bkz. Gardner- Gardiner, a.g.e., 
281-282. 

37 M. Dogan Karacogkun, “Bireysel ve Toplumsal Cözülmede Televizyon Faktörü Üzerine Dügünce- 
ler”, http://www.cumhuriYet.edu.tr/akademik/fakjlahiyat/der6 1 / / 3.htm, 1 8.07.2005 

38 Arslan, a.g.m., http://www. insanbilimleri.com/makaleler/sosyoloji.htm, 07.05.2005. 
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ile ileti§im imkam buldugu ölgüde sosyal statü kazanabilir. Aile igi ili§kilerde uyum, 
tüm bireylerin aym sosyal havayi teneffüs etmesine baglidir. Bu nedenle gocuk, 
aile igi degerleri ve iligki tarzlarini mümkün oldugunca kisa bir zaman zarfinda 
ögrenmeli ve igsellegtirmelidir. Zamaninin önemli bir kismini TV yayinlannin 
kültürel etkisi altinda gegiren gocugun, aile igi dinamiklerine uygun bir rol üstlen- 
mesi oldukga gügtür. Bu durumda hem izledigi yayinlarin gok boyutlu yönlendir- 
meleri nedeniyle, hem de aile igi degerleri yeterince igsellegtirememesi nedeniyle 
gocuk ile birincil gevresi arasinda gatigma ve gerginliklerin yaganmasi, genellikle 
kaginilmazdir. 

Sosyal ortamda iletigimin en temel ögesi konugma oldugu igin, gocugun 
gevresindekilerle yeterli iletigim kuracak ölgüde konugmayi ögrenmesi; bagkalari 
tarafindan sevilebilmesi igin onlari anlamasi, duygusal uyarilarina cevap vermesi 
zorunluluk arz eder. Özellikle yakin gevreyle ilgilenme ve duygusal yakinlik kurma; 
birlil4e yagamanin gereklerini yerine getirme, süreklilik arz eden ortak yaganti 
alanlarinda gergeklegebilir. (gocugun konugmasina, gülümsemesine, hareketlerine, 
gönderdigi iletigim ve etkilegim mesajlarina aldirig etmeyen, kisaca tepkilerine 
kargilik vermeyen, büyülü fakat soguk ve cansiz bir nesnenin kargisinda gocuk, 
bütün renkli dünyasina ragmen, ihtiyag duydugu sevgi ve sicakhl<tan mahrum 
kalmaktadir. 39 Oysa aile, arkadag ve okul gevresi, gocugun bu tür ihtiyaglarina 
cevap verdigi gibi, toplumsal adaptasyon, kendini ifade etmesi, kendine güven 
kazanmasi ve neleri yapabilecegini kavramasi bakimindan hayatT bir önem arz 
eder. Qacuk, bagkalari ile oyun oynadigi ölgüde paylagmayi, bagarmayi, girigimcili- 
gi, samimiyet ve dostlugu ögrenir. TV kargisinda harcadigi zaman ile yukarida 
örnek verilen toplumsal kazammlar arasinda ters bir oranti vardir. Zira arkadag 
grubu ya da sosyal gevre dahilinde gocuk aktif katilimci konumunda iken, TV 
kargisinda pasif alici konumundadir. Bu durumda TV, onun kigiligini rahatlikla 
belirleyebilir. 

Daha önce psikolojik bagimlilik olarak tammladigimiz bu geligme, gocuklari 
önce yalmzlik, ilgi ve duygu bütünlügünün bozulmasina paralel olarak kendine 
yabancilagmaya; sonrasinda ise, gevreyle olan iligki ve iletigimin kopmasiyla birlil4e 
hayata yabancilagmaya iter. 40 Cocukluk döneminde TV yayinlarina kurban edilen süjFD/20 
birey igin, ileri yaglarda bagkalariyla birlil4e yagamayi ya da toplum adina üretmeyi 
ifade eden ortak hayatla ilgili yöneligler, büyük ölgüde anlamim yitirir. Artik bu 
no4adan itibaren, psikopatolojik bir sorun olarak varolu$sal bog/uktan, yani an- 
lamsizhk sorunundan bahsedilebilir. 41 Özellikle gocuklariyla iletigimi koparacak 
kadar TV bagimlisi haline gelen annelerin büyük katkisiyla olugan bu süreg, dene- 
tim altina alinmadigi takdirde, gocugun gelecegini de mahküm edebilir. Bu neden- 
le her ne kadar problemin merkezinde TV-gocuk iligkisi yer ahyorsa da, aile bü- 


39 Bl<z. www.dcibebe.net/tv_cocuk.htm, 02.26.2005. 

40 Bahadir, Abdülkerim, “Günümüz Kitle iletigim Araglannin Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz üzerinde- 
ki Olumsuz Etkileri ve Korunma Yollari”, S.Ü. ilahiyat Fakültesi Dergisi, S.7, Konya 1997, 449. 

31 Bkz. Bahadir, Abdülkerim, insanin Anlam Aray/gi ve Din, insan Yay., istanbul 2002, 131. 
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yüklerinin sorumsuz tutum ve davramplari, gelipmeleri belirlemede önemli roller 
oynar. 

Reklamlarda sadece kendi ipin sahiplenmeyi ifade eden davramp tarzlari, 
pocukta ben-merkezci egilimleri besledigi ipin arkadajlik ilipkilerinin optimum 
düzeyde artmasini engeller. Oysa bu dönemde geli§im ödevi olarak her türlü 
paylapmanin igselle§tirilmesi gerekir. 

C. TV YAYINLARJNIN COCUGUN DiN VE AH LAK GEÜ§iMi 
ÜZERiNDEKi OLUMSUZ ETKiLERi 


1) DiNI ESASLAR i LE iLGiÜ TEMEL SORUNLAR 

a. Allah inanci ve Tasawurunda Sapmalar 

Araptirmalara gore pocuklar, dil gelipimine bagli olarak, özellikle dördüncü 
ya§a dogru tann ile ilgili konularda düpünmeye ba§lamakta; 42 zihinsel ve duygusal 
alanlardaki ilerlemelere paralel tarzda zamanla, özellikle yedi ya§mdan itibaren 
belirli bir tann tasawuru geliptirmektedirler. 43 ilk tasavvurlar, daha ziyade 
antropomorfik bir karakterde yani, insan §ekil ve nitelikleri perpevesinde olupur. 
Hiristiyan kültüründe Tannyla ilgili imajlarin büyük ölpüde baba referansli oldugu 
tespit edilmi§ken, 44 islam kültüründe daha genip ve daha soyut-ruhanï bir referans 
perpevesi tespit edilmiptir. 45 Bu noktadaki bulgular, Tann tasawurunda pevre 
etkisinin önemli bir belirleyici olduguna i§aret etmektedir. 

Qocukluk dönemi din ve deger yapilanmasi apismdan TV yayinlarinin en 
sakincali yönlerinden birisi, genelde iman ve ahlak ilkeleri; özelde ise, Allah inanci 
ile ilgili islam dininin öngördügü kabullerde sapmalara yol apmasidir. Özellikle 
pocuklari TV ekranina kilitleyerek tüm enerjisini kullanan pizgi fïlmlerinin bu nok- 
tada yol aptigi karmapa, diger yayinlara oranla oldukpa düpündürücüdür. Gocukla- 
rin enerjik, degipime apik ve yenilik arayan dinamizmi önceleyen psikolojik yapila- 
nna uygun olarak hazirlanan pizgi filmlerin pek pogunda, insan ötesi figürler, tanri- 
sal özelliklere sahip karakterler olarak pocuklarin ilgi dünyasina sunulmal4adir. 
Araptirmamizda, aile ipinde rahatsizliklara yol apmasi bakimindan ön plana pikan 
hemen tüm pizgi filmlerde insanüstü ögesi iplenmiptir. 

Bulgularimiza gore pizgi filmlerin, pocuklarda din? inanp ve ahlak? degerle- 
rin olusum ve gelipim sürecini olumsuz yönde etkiledigine inanlarin oram, % 
30.0'dur. Bu oranin, pizgi filmler ile ilgili sorun odaklarinin yogunluk apisindan 


42 Bkz. Selpuk, Mualla, Cocugun Egitiminde Dint Motifler, TDV Yay., Ankara 1990, 72-73; Hökelekli, 
Hayati, D in Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 200 1 , 262; Yavuzer, Haluk, Ana Baba ve Qocuk, Remzi 
Kitabevi, istanbul 200 1 , 139; Gülpur, M. Kazim, Qocugun Din Egitimi, Feza Yay., istanbul 200 1 , 29. 

43 Bkz. Yavuz, Kerim; Q ocukta Din f Duygu ve Dü$üncenin Gelpmesi, DiB Yay., Ankara 1983. 

44 Bovet, Pierre; Din Duygusu ve Gocuk Psikolojisi, (C?ev. S. Odaba?), TTK Basimevi, Ankara 1958, 52; 
Hökelekli, a.g.e., 262. 

45 Bl<z Yavuz, a.g.e., 1 68 vd. 
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kaydedildigi siniflamanin ikinci sirasina kargilik gelmesi," konunun aileler agisindan 
ciddi bir endige kaynagi olarak algilandigina agikga igaret etmel4edir. Bu baglamda 
özellikle dikkati geken gizgi filmlerin baginda, senaryolarinda üst/tannsal güg ve 
yapilarin agirlikli olarak gündeme getirilen He-Man, Pokemon-Digimon, $irinler vb. 
gelmektedir. 

Bu tür gizgi filmlerde olaylar, genellikle ya insanüstü gizemli gügler ekse- 
ninde yagamr ya da bu tür gügler gizgi film kahramanlarina atfedilir. Örnegin, bir 
taraftan yüzyillar boyu yagayan, ugabilen, büyü yapabilen, nefesiyle yildirim gakti- 
rip, alev sagabilen, üzerinden ugtugu yerlere korku salan, insan kiligi dahil istedigi 
her kiliga girebilen bilinmeyen bir güg ya da iskeletor, Malmot gibi dehget verici 
bir yaratik, her geyi alt üst ederek dünyayi kasip kavurabilir. Diger taraftan He- 
Man, “gölgelerin gücü adina" ya da §irin Baba, “girinler agkina” kligeleriyle sihir ve 
büyü aracihgiyla dügmanlarinin sihirli güglerine kargi günlük hayatta insan tarafin- 
dan gergeklegtirilmesi imkansiz eylemlere girigebilmel<tedir. §imgek, bulut, güneg, 
rüzgar gibi pek gok tabiat olgu ve olaylarini hizmetinde kullanmak, bu eylemler 
arasinda siradan geligmeler olarak takdim edilir. Benzer igerikler, ender olmakla 
birlil4e bazi bilim-kurgu filmlerinde de konu edilme4edir. 

Henüz gergekgi birtann tasawuru geligtirmemig, gergek ile gergeküstü ya 
da mümkün ile imkansiz ayirimini yapamayan, somut olgulara yönelik zihinsel 
yapilariyla olaylarin ardindaki nedenleri kavrayamayan gocuklarin böylesi igerikler 
kargisinda dinT metinlerle uyugmayan garpikya da saplantili birtann kabulü geligti- 
recekleri güglü bir ihtimaldir. Nitekim bulgularimizda bu ihtimali dogrulayacak 
veriler mevcuttur: Aragtirmamiza katilan bir anne, 5 yagindaki gocugunun gizgi 
kahramam Herkül'ü Allah sandigini; bu dügüncesinin dogru olmadigi kendisine 
agiklandiginda ise, o zaman Allah'in nigin Herkül gibi ortaya gikip kendini göster- 
medigini israrla sordugunu dile getirmigtir. Bagka bir örne4e 5 yagindaki bir go- 
cuk, her geyi yapabildigi igin He-man'in Allah oldugunu babasina onaylatmaya 
galigtigi kaydedilmigtir. Benzer örnek olarak dokuz yagindaki bir gocuk, yedi yagina 
kadar uzun bir süre zarfinda tabiat olaylarini yönetenin, §irinler dizisinde zor 
durumlarda girinlerin imdadina kogan, yagmur yagdirtarak sebze ve meyvelerin 
yetigmelerini saglayan Tabiat Ana olduguna inandigini rapor etmigtir. süiFD/20 

Yayinlarin bir kisminda tevhid inancina ters dügen igerikler, gocuklarin ^-| 
inanglarinda gatigmalara yol agma4adir. Bu nol4ada gizgi filmler, yine ön planda- 
dir. Örnegin Papirus, Misirlilarin gok tanrili yagantilanm; Pocahontas, Kizilderili 
tanrilarini, büyülü ruh ve gügleri konu edinme4edir. Özellikle Japon kaynakli gizgi 
ve anime türü yapimlarda politeist senaryolar sikga iglenir. 46 Yetigkin katilimcilar- 
dan biri, gocuklugunda izledigi gizgi filmlerinde savagan tanrilari ve bu savaglardan 
zarar gören insanlarin gabalarini, kötü ruhlarin korkung yüzlerini hala ürpererek 
hatirladigini kaydederken, diger biri, Clementine adli gizgi filmindeki korkung yara- 


" Bkz. Dizin 2. 

46 Bkz. http:llwww.animp.ppri.tr . 20.07.2005. 
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tik Malmot'u uzun bir süre tanri olarak gördügünü ve bu nedenle dinT güphelere 
dügtügünü kaydetmigtir. 

Qocuk masumiyetinin i§lendigi Sezercik tarzi sinema filmlerde kügükaktör- 
ler ve muhataplarinca zaman zaman Allah Baba kavramini kullanarak Allah'a 
babalik atfedilmesi ve bir insanla pazarlik yapiyormug izlenimini veren konugma- 
lar, antropomorfik Tann anlayigi destekler tarzda biryandan teslis inancini megru- 
la§tinrken, diger yandan islam'in onaylamadigi insan-Allah iligkilerine yöneltmek- 
tedir. 3-6 yaglar arasi gocuklarda Allah tasavvurunu konu edinen mülakata dayali 
bir aragtirmada, 3-4 yag gocuklarin büyük bir kisminin Allah'tan söz ederken 
özellikle Allah Baba kavramini kullandigi tespit edilmigtir. Aym gocuklar, Allah'in 
daha büyük bir insana benzedigini; sihirli bir degnekle kendini yarattigim; erkek 
oldugunu ve ailesi ile birlikte ya§adigini dile getirmiglerdir. Bu kabullerinin nedeni 
aragtirildiginda, en büyük etkenlerden birisinin TV oldugu sonucuna ula§ilmi§tir. 47 

b. Melek inancinda Sapmalar 

Bagta gizgi filmler olmak üzere, bazi gocuk filmleri ve reklamlarda giplak, 
kanatli, elinde gogu zaman bir müzik enstrümani, agk oku ya da bagka nesneler 
tagiyan karakterler halinde ortaya konan melek ve ruh tasvirleri, gocuklarin zihin 
dünyalarinda dinT metinlerde tamtilan melek ve ruh tanimlamalariyla geligkiler 
dogurmaktadir. Bulgularimiza gore gocuklarin küpümsenemeyecek kadar önemli 
bir bölümü, filmlerde takdim edildigi gibi melegi, kanatli giplak bebek; iyi ruhu, 
ba§mda parlak halesi bulunan ve ijik sagan peri; kötü ruhu, gözleri olmayan siyah 
pelerinli korkung yaratik; geytani ise, elinde kan 1 1 gatali veya tirpamyla dehget 
sagan kara ya da kizil bir siluet olarak algilamaktadir. Dogal olarak bu algilayij 
tarzi, hem sergilenen figürler araciligiyla Hiristiyanhkta yaygin olarak kullamlan 
somut melek ve ruh inancina yol agmasi bakimindan, hem de islam kültüründe 
iman esaslari olarak yaygin olan soyut degerler inanciyla gatgmalara yol agmasi 
bakimindan, tutarli bir dinT yapilanmanin geligmesinde önemli bir engel tegkil 
eder. 

Aragtirmamiza katilan annelerin bir kismi, 4-7 yag civarindaki gocuklarinin 
melek, ruh ve geytan ile ilgili soru sorduklarini, görünmez varliklar olduklari söy- 
lenmesine kargin bunlarin TV elsranlarinda görünmelerini kavrayamadiklarini, bu 
nedenle de aile büyüklerinin sözlerine kargi güvenlerinin sarsildigini dile getirerek 
gözüm nol<tasmda zor durumda kaldiklarini rapor etmiglerdir. Yine bulgulara gore 
yayinlarda görüntülenen genig kanatli yaratiklarin, gocuklar tarafindan Allah'in 
insanlari cezalandirmak istediginde büründügü kilik ya da dönügtügü bigim olarak 
algilanmaktadir. 

c. Hiristiyanlik Propagandasi ve Misyonerlik 

Qocuklarin dinT yapilanmalarinda saplantilara ve dinT güphelere yol agan 
yayinlar arasinda özellikle Hiristiyan kültürünü önceleyen misyonerlik yöneligli 
yayinlarin payi kügümsenemeyecek boyuttadir. Bu konuda her ne kadar igerik 


47 Genig bilgi igin bkz. Akkug, Ayge, 3-6 Vbg Qocugunda Allah Tasawuru, (Yayinlanmamig Lisans Tezi), 
S.Ü. ilahiyat Fak, Konya 2005, 20-23. 
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agisindan yayinlar arasinda belirgin bir farklilagma görünmüyorsa da yogunluk 
agisindan gizgi filmlerin endigelere yol agacak ölgüde dikkat gektigi bir vakiadir. 

Özellikle Uzakdogu kaynakli gizgi filmler bu noktada ayri bir yere sahiptir. Nite- 
kim, aragtirmamiza katilanlardan konu ile ilgili görüg beyan edenlerin tamami, gizgi 
filmlere özellikle dikkat gektikleri tespit edilmigtir. 

Bagta Hollywood sinema yapimlari olmak üzere gizem, korku-gerilim, bi- 
lim-kurgu konulu filmlerde dünyayi ya da insanlari iginde bulunduklari zor durum- 
lardan kurtarip huzura ulagtiran senaryolarin gogunda Hiristiyan misyonerligi, ya 
kigilik modeli baglaminda; ya da davramg ve uygulama baglaminda, özgürce iglenir. 

Hiristiyan kigilik modellerine yapilan vurgu agisindan Bati kaynakli yayinlara yakla- 
gildigmda, konuyla ilgili özel bir hassasiyetin gözetildigi belirlenebilir. Örnegin pek 
gok sinema, dizi ve gizgi filmlerinde ortak tutum olarak rahip, rahibe, papaz vb. 
din adamlari, sevgi ve merhamet, yardimlagma ve paylagma, özveri ve ermpati, 
sabir ve metanet gibi erdemlerin bütünlegtigi istisna modeller olarak takdim 
edilir. 

Kayda deger önemli bir geligme olarak günümüzde misyonerlik, yukarida 
ifade edildigi gekliyle sadece film kareleri arasina sikigtirilmig igeriklerle sinirli ol- 
maktan gikmig, basin yayin alanindaki yeni düzenlemelere paralel olarak, yayin 
orgam boyutuna ulagmig ve alenilik kazanmig durumdadir. Ankara Ticaret Oda- 
si'nin (ATO) hazirlayip Haziran 2004'te basina agikladigi rapora gore, misyonerlik 
galigmalarinda dogrudan etkin gok sayida kitabevi ve yayinevinin yam sira, alti 
dergi, beg radyo ve yedi gazete, gegitli stratejilerle birlil4e faaliyetlerini sürdür- 
me4edir . 48 

Daha önceleri, dinler arasi diyalog gergevesinde tepki gekecegi endigesi ile 
islam ülkelerinde TV boyutunda dogrudan yayinlardan mümkün oldugunca kagi- 
nan misyoner gevreler, özellikle AB iligkilerinin yogun olarak yagandigi son dö- 
nemlerde, agik yöneligler sergilemeye baglamiglardir. Bu baglamda Danimarka 
merkezli KKR-TV’nin Türkiye ile ilgili planlari garpicidir: Hiristiyan misyonerliginin 
bir yayin orgam olarak hazirlanan KKR (Kopenhag Hiristiyan Kanali), Efes'te uydu 
üzerinden yayin yapmak üzere girigimlerde bulunmal4adir. ilk etapta günlük dort 
saat yayin planlamalarina ragmen hedeflerinin aralilssiz 24 saat oldugunu vurgula- süiFD/20 
yan genei yayin yönetmeni Pansell, Türkiye merkezli ilk Hiristiyan propagandasi 43 
yapan TV kimligiyle tammladigi kanalda, Hiristiyanligi ve Hz. isa'yi konu alan gocuk 
programlarina, sinema, dizi ve gizgi filmlere, Hiristiyan motiflerin yer aldigi kliplere 
ve talk govlara yer verilecegini ifade etmigtir . 49 

Kilise, Hiristiyan kültüre motivasyonel bir hazirlik gergevesinde, muhatabin 
gözünde gogu zaman safligin, karizmamn ve temizligin sembolü olarak algilanabi- 
lecek gekilde takdim edilir: Cogu kilisenin beyaz renge boyanmig, bakimli, ihtigamli 
fakat mütevazi ve girin bir görüntüyle, köy ve kasabalarin en güzel ve merkezi 


48 Adam, Baki, "Türkiye'de Misyonerlige Zemin Olugturan Faktörler 1 ', http://fortuna.divinity.ankara. 
edu.tr/ ~adam/ zemin.html, 23.08.2005 

49 http://www.sabah.com.tr/2005/06/28/dunl02.html, 01.07.2005 
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yerlerinde; müdavim saygin cemaati, örnek papazi ve cenaze, dua, günah pikarma, 
vaftiz, Paskalya, Noel gibi dint ritüelleri ile seyircilerin ilgilerine sunulmasi, sözü 
edilen algilanmanin duygusal temelini olupturur. Kaldi ki, kiliseye bagli okul ve 
hastaneler de benzer bir jekilde, ilgiye yönelik psikolojik sürepleri uyaran nitelik- 
lerde tasvir edilir. 

Bazi filmlerde hapa, kötülük ve felaketler karjisinda insam koruyan, ona 
güp ve huzur veren yegane figür ya da sembol rolü verilir. Aktörlerin ya da sa- 
natgilarin boyunlarini süsleyen hap, pogu zaman bu jekliyle karizma unsuru olarak 
i§lev görür. Diger taraftan, kanatlari ve kusursuz piplakligi ile melek; elinde dirgeni 
ya da tirpam ile §eytan; ba§i üstündeki ijik halesi ile Kutsal Ruh, kucaginda sevimli 
bebegi ile Meryem Ana, toplanti halindeki Havarilerle birlikte Tann isa tasvirleri, 
Hiristiyan sembolizminin sanatsal ihtipamiyla ilgi dolu gözler önüne serilir. 

Caglarinin psikolojik yansimalarinin gereklerinden biri olarak pocuklarin, 
aksiyon ve heyecanin ya da sevgi ve merhametin yogun olarak iplendigi filmlere 
karpi özel bir ilgi besledikleri gerpegi göz önünde bulunduruldugunda, filmlerde 
pogu zaman bilinpli olarak öne sürülen misyoner unsurlardan dogal olarak etkile- 
necekleri varsayilabilir. 

d. Büyü, Sihir ve Sir 

Yaygin olarak kabul edilen Piaget'in gelipim kurami esas alindiginda, 50 ya$ 
araliklari geregi henüz somut iplemlere bagli zihinsel $emaya sahip pocuklarin, 
soyut olgulara bagli bilgi ve tecrübelerle karpilaptiklari zaman, anlama ve pözüm- 
leme sorunlariyla yüz yüze gelebilecekleri söylenebilir. Olgu ve olaylarin ardindaki 
sebep-sonup ilipkisinin yeterince farkinda olmayan ergenlik öncesi pocuklarin sözü 
edilen sorunlarla kar$ila§malarinda büyü, sihir, sir gibi gizemi ve insan ötesini konu 
alan yayinlarin dogrudan etkileri söz konusudur. Bulgularimiza gore mevcut se- 
naryolanyla bu tür dizilerin olumsuz etkileri dikkat pekmektedir. Sinema ve dizi 
filmler kategorisinde sakincali yayinlar ile ilgili tespit edilen 10 sorun odagi arasin- 
da büyü ve gerpek ötesi olgulari iperen yayinlarin dördüncü siraya yerle$mesi (% 
10.5), bu noktadaki kanaatleri büyükölpüde desteklemektedir. 

Araptirmamiza katilan hemen her kesimden bireylerin rahatsizlik doguran 
diziler ile ilgili görüplerinde Sihirli Annem dizisine özel bir vurgu yapmalari ve diziyi 
% 33.5 oranla sakincali yayinlar dizininin birinci sirasina tapimalari, oldukpa anlam- 
lidir” Bu dizi, hem palijarak isteklerine ulapma yerine sihirle hazira konmaya 
iparet etmesi apisindan, hem de özel hayatlarin gizli taraflarini sihirle de§ifre et- 
meyi, aldatmayi ve flörtü özendirmesi apisindan pocuklari yanlip algilamalara yön- 
lendirmektedir. Gerpek hayattan kopupu dile getiren gözlem ve fikirlerde birlepen 
katilimcilarin, dizinin pocuklar üzerindeki yansimalariyla ilgili tespitleri arasinda 
yogunlapma apisindan kayda deger olanlari, burada siralamak yerinde olacaktir: 

• Gerpeklikten kopup, sanal ilijkilere yönelij, 


50 Bkz. Piaget - Inhelder, a.g.e., 1 5 vd. 
" Bkz. Dizin 2. 

" Bkz. Dizin I. 
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• Hayali tiplemeleri gergekmig gibi algilama, zihinsel karmaga, 

• Hareket ve davramglarda takinti, yapmaciklik ve dengesizlik, 

• Aktörleri taklit nedeniyle kaza ve yaralanmalara yol agma, 

• Aile bireyleri arasinda ileti§im bozuklugu, 51 

• Cin, melek, ruh vb. insan ötesi varliklara benzeme arzusu, 

• Sihir ve büyü oyunlan araciligiyla güg denemeleri, 

• Yalan, hirsizlik, düzenbazhk vb. ahlak digi davramglari megrulag- 
tirma. 

Diger taraftan, Harry Potter, Yüzüklerin Efendisi gibi bazi sinerma filmlerinde 
ya da Pokemon, $irinler gibi gizgi filmlerde zaman zaman iglenen benzer konular, 
her ne kadar benzer sorunlari gündeme getiriyorsa da bunlar, bagimlilik arz eden 
senaryolu dizi filmlerin dogurdugu sonuglarla kiyaslanamayacak kadar azmliktadir- 
lar. Nitekim aragtirmamizda konu ile ilgili bulgularin tamamina yakininin dizi odakli 
olugu, bu tespiti desteklemektedir. 

Bu noktada, sir dizileri olarak tammlanabilecek Siiiar Dünyasi, Sirlara Yolcu- 
luk, Sir Kapisi, Gizli Dünyalar, Kalp Gözü, Büyük Bulu$ma, $ eytan ... vb. son dönem- 
lerde sayilari ve izlenme oranlari hizla artan dizi filmlerden bahsetmek yerinde 
olacaktir. Aralarindaki farkliliklara bagli olarak vermek istedikleri mesajlar agisin- 
dan kültürel bir hizmet yürüttükleri iyimserligi iginde takdirle degerlendirilebilecek 
yanlari olan bu dizilerin, görüntüledikleri karakterler ve i§ledikleri konular itibariyle 
gocuklarin dinT algi ve kabullerini olumsuz yönde etkileyecek fonksiyonlara sahip 
olduklari görmezlikten gelinemez. Her geyden önce bu dizilerden bir kismi, dinT 
metinlerde soyut ve irrasyonel olarak tammlanan ve hakkinda sinirli bilgiler veri- 
len Ahiret, Cennet, Cehennem, Melek, 5eytan vb. fenomenleri, basit görsel öge- 
lerle somut olgulara indirgemektedir. Bu durum, gocuklarin bir yandan ekranda 
yansitilan karakterlerle uyu§mayan dinT bilgileri ku?kuyla sorgulamalarina; diger 
yandan ise, kutsal metinlerde yüceltilen dinT olgulari, gergekte olduklarindan daha 
basit ögeler jeklinde algilamalarina yol agmaktadir. Bir ba§ka sakinca da, gocukla- 
rin seyrettiklerinden hareketle günlük hayatta kar§ila§tiklan sorunlari tela.fi edecek 
sihirli bir gücün müdahalesine yönelik beklentiler gelistirmeleridir. Bu beklenti, 

° ' ° SÜIFD/20 

dogal olarak onlari hazir olanla yetinmeye veya mücadeleden kagmaya itebilmek- 
tedir. 

Cogu zaman insan iligkilerinin bilinmeyen birtakim süreglerle görünenden 
farkli geklierde geligip sonuglandigi; mucizevT kargilagmalarin yagandigi; insan unsu- 
ru kullamlarak insan ötesi müdahalelerle mükafat veya ceza tarzinda adaletin 
tecelli ettigi bu tür diziler, özelde okul öncesi; genelde ise, tüm gocukluk dönemi 
zihinsel ve ruhsal yapilanmasiyla uyugmayan pek gok nitelik barindirmaktadir. 

Katilimcilardan konu ile ilgili fikir beyan edenlerin ortak kanaatine gore sir 
dizileri, yetigkinlere yönelik mesajlari agisindan bazi istisnalar ile birlikte olumlu 
etkiler icra etmesine kargin, gocuklar igin sakincali igerik ve yöneliglere sahiptir. Bu 


51 Bkz. Alparslan, a.g.m., 2 1 . 
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baglamda dile getirilen en önermli sorunlardan birisi, zihinsel yetersizlik, bilgi ve 
tecrübe eksikligi nedeniyle gocuklarin ekrana yansitilan olaylarin ardinda somut 
olarak görünmeyen nedenleri anlayamamalan, sürüp giden iligkiler arasinda se- 
bep-sonug kopuklugu nedeniyle baglanti kuramamalaridir. Bu soruna igaret eden 
yetigkinlerden bir kismi, yaganan gergeklik ile dizilerde sunulan hayat hikayeleri 
arasinda tatmin edici baglantilar kuramadiklan igin gocuklarinin dizi sirasinda ya da 
sonrasinda agiklanmasi güg sorular sorduklarini; yaptiklari agiklamalarin yetersiz 
kaldigini ve bu nedenle gocuklarin iglenen konu ya da olayin kahramanlari ile ilgili 
yanlig imajlar geli§tirdiklerini ve yanlig sonuglar gikardiklarini ifade etmiglerdir. 

Bir rehber ögretmenin görev yaptigi okuldaki tespitlerine gore uyumsuz 
ögrencilerin bir kismi, hatanin ve sugun er geg trajik bir gekilde kargilik gördügünü 
igleyen dizilerden etkilenerek hata ve suglarindan ötürü beklenmedik bir gekilde 
cezalandirilacaklari endigesi tagimaktadirlar. Dogal olarak bu kabul, hatalari affe- 
den, bagiglayici, merhamet sahibi ve güven veren Allah'a iman ile tezat tegkil 
eder. 

Bazi anneler, melek, cin, geytan, hayalet, ruh gibi soyut varliklarin gogu 
zaman belli belirsiz siluetler halinde olaylara karigtiklarini konu alan igerikler ne- 
deniyle gocuklarin nedensiz korku ve kaygilar geligtirdiklerini; günlük hayattan geri 
gekildiklerini; kendi odalarinda kalmak istemediklerini ve özellikle de ders bagari- 
larini olumsuz etkileyecek gikanmlar yaptiklarini rapor etmiglerdir. 

Din? geligim gergevesinde degerlendirildiginde gergek ötesi ile ilgili ekrana 
getirilen bu tür hayalT igeriklerin, din? güphe ve yabancilagmaya yol agabilecegi 
söylenebilir. Zira soyut kavram ve inamglar baglaminda sinirli kapasite ve tecrübe- 
lere sahip gocuklarin gogunda, söz konusu dizilerde gündeme getirilen karal4er- 
ler, sonraki din? tasavvurlarina temel tegkil edebilmektedir. Diger taraftan, kötü 
karakterlerin iyinin ve dogrunun aleyhinde gergeklegtirdikleri planlar, entrikalar, 
ahlak-digi davramg tarzlan, bazi gocuklar tarafindan isteklerine ulagma ya da inti- 
kam adina benimsendigine ve benzer planlarla uygulamaya konduguna dair alti 
bulgu tespit edilmigtir. 

2) AHLAK i LKELERÏ j LE iLGiü SORUNLAR 

a. Cinsellikve Müstehcenlik 

§ekil ve igerik agisindan degerlendirildiginde, genei bir olgu olarak TV ya- 
yinlari arasinda en fazla tepki geken ögelerin cinsellik ve müstehcenlik' oldugu 
rahatlikla söylenebilir. Sonuglari itibariyle cinsellik ve kombinasyonlan, sadece 
ahlak? bir sorun olarak degil, aym zamanda sosyo-kültürel bir sorun olarak birey- 
sel ve toplumsal hayati derinden etkilemektedir. Bu baglamda, gerek sorunun 
olumsuz yönleriyle toplumun gündemine oturmasinda ve gerekse kültürel deje- 
nerasyona yol agacak ölgüde yayginlik kazanmasinda, kitle iletigim araglarinin 


(Jali§mamizda “cinsellik" kavrami, kadin-erkek ili§kilerini ahlak ilkelerinin diginda ele alip ijleyen 
görüntü ve igeriklere i§aret etmek üzere; "müstehcenlik” kavrami, kadin bedenini ahlak? ölgüler 
dijinda sergileyen görüntü ve giplakliga i§aret etmek üzere kullamlmaktadir. 
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büyük rolü söz konusudur. 52 Kadini konu alan kitle iletigim aragtirmalarinda gün- 
deme getirilen radikal, liberal, Marksist ve sosyalist yaklagimlardan en fazla ön 
plana gikani, kugkusuz cinselligi özgürce igleyen liberal feminist yaklaginndir. 53 Bu 
geligmede, veri zenginligi nedeniyle TV'nin etkisi, diger kitle iletigim araglarina 
gore gok daha büyüktür. Zira yapilan bir aragtirmaya gore TV’de her yil, genei 
olarak ahlakT sinirlarin diginda dolayli ya da dogrudan cinselligi gagrigtiran 20 000 
civarinda görüntü ekrana gelmektedir. 54 Sinemadan reklamlara kadar oldukga 
genig bir yelpaze iginde cinselligi bu denli igleyen TV yayinlari, büyük-kügük ayin- 
mi yapmaksizin özellikle dinï-ahlakT degerler agisindan, bireylerin ruhsal hayatinda 
onarilmasi güg tahribatlara neden olabilmektedir. Bu tahribatin boyutu, henüz 
cinsel kimligin olugmaya bagladigi gocukluk döneminde, psikopatolojik sonuglara 
yol agabilecek kadar ciddiyet arz eder. 

Cinsellik, hem iggüdüsel tabiatin temellerinden birini tegkil etmesi, hem de 
geligim dönemlerine bagli olarak hedef, igerikve gücü degigmekle birlikte en fazla 
süreklilik arz eden enerji olmasi bakimindan, insan hayatinin en köklü ve en di- 
namik egilimlerinden biridir. 55 insan hayatinda bu denli güglü yeri nedeniyle cin- 
sellik, tarih boyunca kigilik ku ram I arm dan (Ortodoks Psikanaliz 56 ) dint olugumlara 
kadar (Tantrik Budizm 57 ) pek gok yaklagimda merkezT bir konum tegkil etmigtir. 

Ancak, modern hayatta yüklendigi kimlige uygun olarak cinsellik, iletigim sektörü 
baglaminda erotizm ve haz tatminine; ekonomik sektör baglaminda ise, tüketim 
ve tatminsizlige yol agan igerik ve fonksiyonu itibariyle, daha gok toplumsal bo- 
zulmaya hizmet eden ciddi bir problem hüviyetine bürünmüg durumdadir. 

Film sektörüyle Hollywood, son yillarda cinsellige özel bir misyon yükle- 
migtir. Bu misyon, geleneksel masum aile filmlerinden en karmagik korku-gerilim 
ve macera filmlerine kadar hemen tüm yapimlarinda özenle uygulanmaktadir. 

Günümüzde geligmig ya da geligmemig ülkelerin gogunda erotizmi aratmayacak 
karelerle iglenmig yapimlarin oldukga revag bulmasi, söz konusu misyonun iglevini 


52 Bkz. Guz, a.g.m., 67; Aktag, Cihan, Mahremiyetin Tükenip', Nehir Yay., istanbul 1995, 272-274; 
Ataseven, Asaf ve digerleri, Islam’da Kilk-Kiyafet ve Örtünme, 3. Baski, iSAV Yay., istanbul 1981, 37. 

53 Türkoglu, Nurgay, Görü-Yorum Gündelik Ya$amda imgelerin Gücü, Der Yay., istanbul 2000, 77. 

54 Ziglar, Zig, Olumsuz bir Dünyada Olumlu Qocuklar Yeti$tirmek, (Qev. E. Ö. Suer), Beyaz Yay., istanbul 
1 998, 296. 

55 Geni§ bilgi igin bkz. Schwartz, Oswald, Cinsiyet Psikolojisi, (Cfev. H. Özgü), Özgü Yay., istanbul 1977, 
47 vd.; Danios-Morali, Andre, Cinsel ili$kiler Sosyolojisi, (<fev. S. Tiryakioglu), Varlik Yay., istanbul 
1 973, 5 vd.; Cholette-Perusse, Francoise, Cinsiyet Konusunda Qocukiara Ne Söylemeli Nasil Söylemeli, 
(Cfev. S. Yildinm), Soyut Yay., istanbul 1974, 13-18; Adasal, Rasim, Normal ve Anormal Cinsiyet ve 
Evlilik, Gürsoy Basimevi, Ankara 1 975, I I vd. 

56 Libido/Cinsel Enerji igin bkz. Freud, Sigmund, Cinsiyet Üzerine, (Qev. A. Öneg), Say Yay, istanbul 
1 989, 89-9 1 ; Zweig, Stephan, Freud ve Ögretisi, (Cev. E. T. Elgin), Remzi Kitabevi, istanbul 1 969, 
I 1 0 vd.; Gegtan, Engin, Psikanaliz ve Sonrasi, 4. Baski, Remzi Kitabevi, istanbul 1 990, 23 vd.; Horney 
Karen, Psikanalizde Yeni Yollar, ((fev. S. Budak), Öteki Yay., Ankara 1 994, 32 vd. 

57 Geni§ bilgi igin bkz. Eliade, Mircea, Dinsel inanflar ve Dü$ünceler Tarihi, (Cfev. A.Berktay), C. I, 

Kabaka Yayinevi, istanbul 2003, 289-290; Eliade, Mircea, Dinler Tarihi Sözlügü, (Cfev. A. Erbag), insan 
Yay., istanbul 1997, 62-63, 161-162; http:llanatoliancraft.org/contentlviewl 1 53013 1 /; 

http://www.buldun.net/html/20/82.html 
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emperyalist emellere uygun bir gekilde bagariyla yerine getirdiginin göstergesi 
olarak yorumlanabilir. 

Genei olarak büyüklere hitap eden cinsel igerikli yayinlarin, dogrudan go- 
cuklara yönelik amaglari olmayabilir. Ancak, yetigkinler kadar olmamakla birlikte 
aym yayinlarla gocuklarin da muhatap oldugu, bir vakiadir. Kugkusuz yetigkinlerin 
cinsellik ve cinsel teghirden anladiklari ile gocuklarin anladiklari arasinda, hem 
zihinsel hem de ruhsal süregler agisindan gok büyük farkliliklar mevcuttur. Her 
geyden önce bu tür enstantaneler, dinT-ahlakT endigeleri bulunmayan bir yetigkin 
igin haz ve doyum ögeleri olarak algilanabilirken, gerek fiziksel ve gerekse duygu- 
sal anlamda cinsel olgunluga henüz ulagamamig gocuklar igin ciddi zihinsel ve 
ruhsal karmagalara yol agabilmektedir. Aragtirma bulgularimizin da gösterdigi gibi, 
sinema ve dizi filmler ile reklam kugaklarinda yogunluk itibari ile cinsellik ve müs- 
tehcenligin agik farklarla siralamalarin baginda yer almasi, rahatsizliklara yol agan 
yayin türleri arasinda cinsel ögelerin agirligini gözler önüne sermektedir. Aragtir- 
mamiza katilan ebeveynlerin bir kismi, gocuklarinin bu tür igerikleri tamamen ya 
da kismen anlayamadiklari igin ilging sorularla kargilarina giktiklarini; sorularina 
uygun cevap bulamadiklarini ve bundan oldukga rahatsizlik duyduklarini dile ge- 
tirmiglerdir. 

Bireysel farkliliklara bagli olmakla birlikte gocuklarda da estetik, göz zevki, 
hoglanma vb. duygusal yapilanmalarin ön plana giktigi durumlara sikga rastlamr. 
Bu tür yapilanmalar, dogal olarak özellikle kiz gocuklarda müstehcen kadin imajla- 
nna özentiye yol agabilmektedir. Ekranlarda görüntüye gelen kadinlarin zenginlik- 
leri, aktrislikleri ve gekicilikleri ile taninmig modeller olduklari dikkate alindiginda, 
sözü edilen özentinin yayginligi ve gücü takdir edilebilir. Nitekim aragtirmamizda 
rapor edilen örneklerin yedisinde, gocuklarin dizilerde müstehcenligiyle gündeme 
gelen aktrisler gibi makyajli, askili atlet ve kisa etekle dolagma konusunda israrci 
olduklarina yönelik tespitler, durumun ciddiyetini gösterir niteliktedir. Daha ilging 
olam, bu gocuklari dördünün annelerini de bu gekilde giyinmeye zorlamalaridir. 

Bulgularimiza gore gocuklarin gittikge artan cinsel ilgileri, söz ve davramg- 
larinda özellikle Türkyapimi dizilerin büyük bir etkisi söz konusudur. Bu dizilerde 
cinsellik baglaminda rahatsizlik konusu olarak en fazla gikayet edilen hususlar gu 
gekilde siralanabilir: 

• Kiz-erkek arkadagliklarda kimlikler yerine, cinsel ögelerin vurgu- 
lanmasi, 

• Kilik kiyafetlerde agiri darlik, erotik agiklik ve giplaklik özentisi, 

• Sevgilisizligin yalmzlik, eksiklik, kompleks ve anlamsizlik nedeni 
olarak takdimi, 

• Flört iligkilerinin oldukga dogal ve zorunluymuggasina ortaya 
konmasi, 

• Makyaj ve dekolteligin, popülerligin, gekicilik ve estetigin geregi 
olarak takdimi, 

• Gergek sevginin, olgun arkadaglik yerine ancak agkla mümkün 
olabilecegi imasi, 
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• Özgürlügün, ancak cinsel özgürlük ve riske agiklik ile tamamla- 
nabilecegi imaji. 

Hayat Bilgisi, B ir istanbul Masali, Sihirli Annem, Avrupa Yakasi, Qocukiar 
Duymasin, Kadin isterse dizileri, yukaridaki tespitler ile ilgili en fazla vurgu yapilan 
dizilerdir. Bu dizilerde ijlenen konularin, görsel ve ijitsel malzemelerin gocuklar 
üzerindeki olumsuz etkilerine dair dile getirilmi§ bazi canli örneklere yer vermeyi 
uygun buluyoruz: 

ilkögretimde görevli bir ögretmenin gözlemlerine gore, 5. sinif ve sonra- 
sinda okula devam eden ögrencilerin büyük bir kisminda cinsel yöneli§ler hakim 
olmal4adir. Birbirine ajik olma, sevgili olarak sahiplenme, kavga, kiskanglik, nefret 
ve düjmanlik gibi daha ziyade yetijkinlerin ajk hayatinda rastlanan davramj tarzla- 
n gittikge yayginlik kazanmaktadir. Buna karjilik ögrencilerin derslerdeki ba§anlari 
ciddi jekilde düjmel4e, devamsizlik tela.fi edilemeyecek düzeylere tirmanmal4a- 
dir. Konu ile ilgili ögrencilerin bir kismini sorguladigini belirten ögretmenin elde 
ettigi bilgilere gore ögrencilerdeki bu olumsuz degijmenin ardinda Hayat Bilgisi, 

Sihirli Annem ve Kurtlar Vadisi dizileri, büyük bir rol oynama4adir. Aym dizileri dile 
getiren bajka bir ögretmenin tespitlerine gore, ilkögretimin sonlarina yaklajirken 
gocuklarin büyük bir kismi, dizilerdeki al4örleri model alarak yetijkinlerin yajadik- 
lan ajk ve romantizmi aratmayacak bir psikolojiye bürünme4edirler. Benzer 
rahatsizliklara ijaret eden ilkögretim okulu müdürü, konu ile ilgili sorunlar nede- 
niyle idare olarak zor durumda kaldiklarini kaydetmijtir. 

Sinif annesi oldugunu ifade eden bir veli, aile birligi toplantilarinda gocuk- 
larda görülen bajarisizlik ve uyumsuzluklarin nedeni olarak en fazla vurgulanan 
endi$elerin, ölpüsüz kiz-erkek ilijkileri gerpevesinde toplandigini ifade etmijtir. 

Üniversite mezunu bir katilimcinin karde§inden aldigi bilgilere gore, okullardaki 
kiz-erkek ili§kilerinin cinsel denemeleri de igine alacak kadar ileri düzeye ula§tigina 
dair örnekler mevcuttur. Kendini özel bir ana okulunda egitici olarak tanitan bir 
bayan, krejte kayitli 4-5 ya§ grubu gocuklarin, dizilerdeki al4örlerin davrani$larim 
gekinmeden taklit ettiklerini belirterek, bir kizin sürekli sevgili degi§tirdigini; 5 
ya§mdaki bir erkek gocugun aym yajtaki bir kiz gocugunu firsat buldukga dudak- 
tan öpmeye gali§tigmi, hatta bazen zorladigini; dizilerde ijlenen yetijkinlere özgü süiFD/20 
birgok davramji yapmaya galijtiklarina dair örnekleri hayretle gözlemledigini ifade 
etmijtir. 

Diger taraftan, erkek-kadin beraberligini cinsellikle süsleyen kareler, go- 
cu4a sevgi, arkadajlik, yakinlajma vb. aslinda erotizm ile baglantili olmaksizin 
algilanmal4a ve bu baglamda masum davramjlarmijgasina taklit edilebilme4edir. 

Dogal olarak bu tür uygulamalar, sonraki ajamalarda duygusal sorunlari da bera- 
berinde getirir. Bu bilgiyi teyit eden bir örnek, gocugu ile ilgili olarak psikologa 
baj vuran bir anneye aittir: Mülakatimiza katilan anne, komjusuyla sohbet amagli 
oturduklari zamanlar, gocuklarinin ortali4an kayboldugunu birkag oturumdan 
sonra fark ettigini dile getirir. Yine bir sohbet aninda gocuklarini takip etmeye 
karar veren anne, 6 yajindaki oglu ile 5 yajindaki kizinin aym yatal4a evli ejler- 
mijgesine uzamp evcilik oynadiklarini; birbirlerine hitap ederken müstehcenligin 
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yogun olarak iglendigi bir dizide kagak sevgili rolünde oynayan iki sanatginin isim- 
lerini kullandiklarini belirtir. 

Filmlerin diginda magazin türü yayinlarda, kliplerde ve reklamlarda sergile- 
nen müstehcen kadin imaji, erotik davramglar ve cinsel igerikli diyaloglarin da, 
gocuklann zihin ve ruh sagliklarini olumsuz yönde etkiledigi, konu ile ilgili pek gok 
aragtirma bulgulanyla teyit edilmigtir. 58 Büyüklerin dünyasina öteden beri besle- 
dikleri ilginin etkisiyle gocuklann, olgunlagmadan yetigkinlige itilmelerine yol agan 
bu tür yayinlar, aym zamanda doyumsuzluk ve tatminsizliklere de neden olabil- 
mektedir. Özellikle magazin paparazi ve gov programlarinda ünlülerin agklari, 
kagamaklari, eglence ve gece hayatiyla ilgili ekrana yansitilan görüntüler, gocukla- 
rin gelecege yönelik hayattasanmlarini ciddi ölgüde etkilemektedir. 

Kadin cinselliginin en fazla suiistimal edildigi yayinlar arasinda reklamlarin 
payi oldukga büyüktür. ilgili ya da ilgisiz pazarlanan pek gok üründe cinselligi 
kullanmak genei bir egilim haline gelmigtir. 59 Bulgularimiza gore, kadin unsurunu 
erotik kaliplar iginde takdim etmeleri nedeniyle gocuklari cinsel agidan en fazla 


etkileyen reklamlarin agirlikli sirasi gu gekildedir: 

• Kozmetik Ürünleri: Epilasyon, parfum, krem % 3 1 .00 

• Kiyafetler: ig gamagiri, jartiyer, kot. . . % 25.50 

• Temizlik Ürünleri: §ampuan, sabun, ped. . . %2I.00 

• Yiyecek-igecek: Dondurma, yogurt, megrubatlar. . . % I 3.50 

• Dayanikli-Tüketim Ürünleri: Cep telefonu, otomobil, beyaz egya % 09.00 


Cinsel ve müstehcen yayinlara gocukluk dönemi din ve deger yapilanma- 
sina olan etkileri baglaminda yaklagtigimizda, yukarida igaret ettigimiz olumsuz 
sonuglara din? güphe ve gatigmalari da ilave etmek gerekecektir. Her ne kadar 
din? güphe fenomeni din? geligim süreglerinden birisi olarak ergenlik döneminin 
karakteristik nitelikleri arasinda ele almiyorsa da, 60 kökleri gocukluk dönemi din? 
geligim sürecine uzanmaktadir. Gegen asirla birlikte hiz kazanan din psikolojisi 
aragtirmalari, gocukluk dönemi din? yapilanmayi tammada da önemli katkilar 
saglamigtir. 

Konu ile ilgili önceki aragtirmalarda gocukluk dönemi din? güphe olgusu, 
daha ziyade merak ve dogru bilgilenme baglaminda tespitlerle degerlendirilmig- 

58 Bkz. Akyüz, Yahya, "(gocuklann Televizyon Reklamlanna Kargi Korunmasi 1 ', Aile Yazilan 3, T.C. 
Bagbakanlik Aile Aragtirmalari Kurumu, Ankara 1990, 125-126. 

59 Bkz. Baudrillard, Jean, Tüketim Toplunnu, (Qev. H. Delicegayli - F. Keskin), Aynnti Yay, istanbul 
1 997, 1 74- 1 75; Ayrica, Bahadir, a.g.m., 477-478. 

60 Konu ile ilgili genig bilgi igin bkz. Starbuck, Edwin Diller; Religions-Psychologie, Alfred Kröner Verlag 
in Leibzig, Schweiz ts., 257, 357-358; Seidman, Jerome M„ The Adolescent, Holt Richart and 
Winston Ine., Newyork 1960, 334; FHurlock, Elizabeth; Adolescent Development, Mc Graw Hill Book 
Company, Newyork 1 967, 398; Jersild, Arthur, T. Genplik Psikolojisi (Cfev. i. N. Özgür), 2. Baski , Gün 
Matb., istanbul 1 974, 39 1 ; Armaner, Neda; Din Psikolqjisine Grip I, Ayyildiz Matb., Ankara. 1 980, 97; 
Melic? Abdulaziz A.; Tatawuru'pSuuri'd-Dini inde't-Tifl ve'l-MOrdhiq, Daru'l-Maarif, Misir 1955; 266- 
277; Hökelekli, a.g.e., 270-272; Bahadir, Abdülkerim, “Ergenlik Döneminde DinT Jüphe ve Tereddüt- 
ler”, Genplik Din ve Degerler Psikolojisi, (Editör H. Hökelekli), Ankara Okulu Yayinlar, Ankara 2002, 
262-263. 
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tir. 61 Zihinsel ve duygusal uyarici zenginliginin gittilege artig gösterdigi günümüzde, 
özellikle geleneksel degerleri dikkate almayan TV yayinlannin etkisiyle gocukluk 
dönemi dint güpheleri destekleyecek olgularin gok daha arttigi bir vakiadir. 62 Bu 
baglamda yaganan gergeklik ile gevreden edindikleri dint bilgiler arasinda kar§ila§- 
tiklari zitliklar, gocuklarda en büyük gatigma odagi olarak belirlenebilir. Aragtirma 
bulgularimizda, ebeveynlerin gocuklari ile ilgili böylesi gatigmalari yagadiklarina dair 
ifadelere sikga rastlamamiz, konunun kügümsenemeyecek bir önem arz ettigini 
göstermektedir. 

b. Olumsuz DinT Modeller ve Dindar imaji 

Gerek benlik geligiminin ortaya gikip geligtigi gocukluk dönemi ve gerekse 
kimlik geligiminin büyük ölgüde tamamlandigi genglik dönemi din ve deger yapi- 
lanmasinda, özdeglik ihtiyaci nedeniyle dint modeller, en belirleyici unsurlardan 
birisini tegkil eder. 63 Genei egilimi itibariyle gocuk bu ihtiyacini, nereden bulursa 
oradan gidermeye galigir. Bilingli segimler, daha ziyade gergek benlik ile ideal 
benlik arasindaki uzlagmanin saglandigi oturmug ki§iliklerde ortaya gikar. Buna 
gore gocuk, hemen her gün muhatap oldugu TV yayinlannda, dindarlik ya da din 
adami imajini belirleyecek örneklerle kargi kargiya gelmektedir. 

Senaryo geregi sinema ve dizi filmlerinde din görevlisi ya da dindar imajini 
temsil etmek üzere öne sürülen modellerde, hem inang esaslari, ahlak ilkeleri ve 
davramg bigimleri agisindan, hem de di§ görünüm agisindan islam dini ve Müslü- 
man kimligiyle uyugmasi mümkün olmayacak özellikler gündeme getirilmel4edir. 

Yabanci filmlerde ve dizilerde gizilen din adami tipi, yukarida agiklamaya gahgtigi- 
miz Hiristiyan misyonerligine uygun olarak di§ görünügü, hayat felsefesi ve insan- 
lara yakla§im tarzlari agisindan tüm olumlu duygulan uyandiracak niteliklere sahip- 
tir. Bu tiplemeye uygun dü$ecek gekilde bir papaz, rahip ya da rahibe, genellikle 
dünyanin ve insan hayatinin geleceginin söz konusu oldugu kritik anlarda ya da 
garesiz, mutsuz, endigeli bireylerin igine dügtükleri zor durumlarda, mucizevT bir 
kurtarici olarak sorunu kontrol altina alir ve olaylarin seyrini kötülükten iyilige 
gevirir* Aym gekilde Hiristiyan liga bagli bir ailenin konu edildigi yayinlarda, büyük- 
ten kügüge tüm ailenin bireyleri birer iyilik, dürüstlük, yardim severlik ve galigkan- 
lik örnegi sergilerler. Ailede herlees sorumlulugunu bilir; bir arada bulunulan za- süiFD/20 
manlarda dint ögelerin müsaade ettigi ölgülere bagli olarak iligkiler sürdürülür; ^-| 
yemelcten ve yatmadan önce belirlenmig dualar yapilir; pazar ayinlerinde herlees 
dinT bir sorumluluk bilinciyle leiliseye kogar ve bir gölen havasinda ilahiler oleunur, 
vaazlar dinlenir, adaklar adamr.... Gergel4e böylesi bir dindarlik profili, dinT baleig 
agisindan arzulanan bir tabloya igaret eder. Ancak burada asil sorun, Hiristiyan 
din adami ya da dindari igin uygun görülen ve eleranlara yansitilan böyle bir dint 
modelin, Müslüman din adami ya da dindar igin uygun görülmemesi; daha da 


61 Bkz. Bovet, a.g.e., 48-50; Yavuz, a.g.e., 236-240, 259-260; Hökelekli, ag.e., 256-257. 

62 Bahadir, a.g.m., 290-292. 

63 Geni$ bilgi igin bkz. Yavuz, Günümüzde Din Egitimi, 235 vd. 

Sleepers, (Kevin Bacon). 
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ilging olam, yukarida gizilen modelin neredeyse tam aksini temsil eden bir tiple- 
menin uygun görülmesidir. 

Konuya agiklik getirmek agisindan yayin örneklerinden hareket etmek uy- 
gun görünmel<tedir: Bati kaynakli filmlerde zaman zaman Müslüman bireyleri 
terörist gruplar olarak takdim edip onlara kar§i savag agan ’ ya da islam ülkelerini 
hedef alan kurtarma operasyonlarindaki ba§anli sonuglarla Müslümanlan agagila- 
yan yapimlarin vizyona girmesi kültür emperyalizmi ve güg göstergesi baglamin- 
da degerlendirildiginde anlagilir görünmel4edir. Ancak, yerli yapimlarda ortaya 
konan din adami ya da dindar imaji, Batinin Müslüman dindarlara kanji yaklagim 
tarzini aratmayacak niteliktedir. Aragtirmamiza katilanlarin da yeryerteyit ettikleri 
bir olgu olarak bagta Kemal Sunal ve §ener §en'in birlikte * ya da müstakil olarak 
rol aldiklari filmler olmak üzere pek gok yerli yapimda ortaya konan olumsuz 
hoca ya da imam-hatip modeli, oldukga dügündürücüdür. Hoca rolünde oynayan 
karakterler, ne bilgi ne de uygulama bakimindan yetkin bir din adami profili giz- 
mekten son derece uzal4ir. Örnegin, namazda ya da namaz diginda Kur'an kiraa- 
ti, hem tecvit ve tertip agisindan, hem de fonetik agisindan olmasi gerekenin 
oldukga digindadir. Daha garip ve kabul edilemez olam, din görevlilerine yüklenen 
kigilik tiplemesinin dolandiricilik, düzenbazhk, iki yüzlülük, menfaatgilik, kayirmaci- 
lik, düzensizlik, pejmürdelik, geri kalmiglik vb. gibi olabildigince itici I<ara4er özel- 
likleri baglaminda yansima bulmasidir. 

Aym sorunu dizilerde de tespit etmek mümkündür. Mevcut diziler arasin- 
da konu ile ilgili en fazla igaret edilen dizi, Hayat Bilgisï dir (% 42.85). Din Kültürü 
ve Ahlak Bilgisi ögretmeni Hidayet Hoca ile ilgili olarak rahatsizlik duyulan husus- 
lar ana hatlariyla gu gekilde siralanabilir: Meslegi ile bagdagmayacak gekilde el< ig 
olarak meyhanecilik yapmasi, ögrencileri Cehennem ile korkutmasina kargin, 
Noel Baba kiyafetiyle igki dagitmasi; dint kavramlari bilmemesi ve bazen yalan 
söylemesi; ögrenciler tarafindan hafife alinmasi ve laubalTlige izin vermesi; cam 
sikildiginda e4il< ve yanlig olarak “inna sabirTn” sözünü tekrarlamasi . . . Ayrica C ah 
Kugu dizisinde gocuklara kargi elindeki sopayi eksiltmeyen hoca; Sensiz Olmuyor 
ile Kismet dizilerinde hammlari kendisi igin ayartmaya galigan hoca tiplemesi, 
benzer bir imajin yansimasi olarak dile getirilmigtir. 

Aragtirma bulgularimizca da güglü bir gekilde desteklenen genei kanaate 
gore, bagta diziler olmak üzere yerli yapimlarda Müslüman imaji oldukga olumsuz 
yaklagimlarla ortaya konma4adir. Buna gore, islam? motiflere yer verilen senaryo- 
larin büyük bir kisminda dindari kügük dügüren, gayn megru igleri yakigtiran bir 
yaklagim sergilenme4edir. Bulgularimiz arasinda bu baglamda degerlendirilebile- 
cek örnekler siralandiginda, özellikle dindarligi gagrigtiracak sakalli ya da fesli er- 
keklere göpgülük, kapicilik, kalorifercilik, eskicilik vb. günlük basit ve gogu zaman 
da kirli iglerde rol verilmesine kargin, bagörtülü kadinlarin hizmetgi, temizlikgi, aggi, 

R ambo 3 (Silvester Stallone). 

* Ku$atma Altmda (Bruce Wils). 

** Kibar Feyzo, Davaro (Kemal Sunal-$ener 5en). 

*** Vizontele (Yilmaz Erdogan), Vurun Kahpeye (Hale Soygazi). 
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dadi gibi görevlerle geri planlarda rol almasi en fazla vurgulanan rahatsizliklar 
oldugu tespit edilebilir. Kugkusuz bu takdim, gocuklarda dinin geri kalmig, cahil ve 
bagarisiz insanlarin baglandigi bir olgu olarak algilanmasina yol agabilir. 

Diger taraftan, dindarligin sadece köy ve kirsal kesimlere ait oldugu izle- 
nimini uyandiracak tarzda köyden gehre gelen ya da gög edenlerin, dindar kimlik- 
lerinden siynlarak dinT motiflerin yer almadigi modern bir yagam tarzina bürün- 
meleri ve böylece cehaletten kurtulmalan; zengin ve aydin kigilerin dinT degerleri 
dikkate almayan yaganti §ekilleriyle takdim edilmesine kargin dindarlarin fakir, 
garesiz, gügsüz, hayattan kopuk ve toplum digi rollede gündeme getirilmesi; dinT 
davramg ve uygulamalarin sadece yaglilik dönemine ait olgularmig imajini dogura- 
cak gekilde yagli karakterlerin namaz kilmalari, tespih gekmeleri ya da Kur'an 
okumalari; bagörtü ya da namazin kamuflaj ya da iki yüzlülük igareti olarak takdim 
edilmesi, aym gekilde gocuklarda dinT degerlerden uzaklagtiracak olumsuz imajlara 
yol agmaktadir. Bulgularimizda ebeveynin dinT konularla ilgili taleplerine kargilik 
gocuklarin böylesi imajlar geligtirdiklerini gösteren örneklerin varligi, TV yayinlan- 
nin bu noktadaki sorumluluk boyutunun kügümsenmeyecek kadar büyük oldu- 
guna igaret etmel4edir. 

c. Saldirganlik ve §iddet 

Saldirganlik ve giddet igerikli yayinlar, sakincali olarak tanimlanabilecektüm 
yayinlar arasinda en yaygin olan türüdür. Sinema, dizi film, gizgi film gibi yayinlar 
bagta olmak üzere, önceden hazirlanmig senaryolara dayali ya da haber ve belge- 
sel nitelikli pek gok yayinda, yaralanma ve ölümle sonuglanan dehget dolu saldir- 
ganlik ve giddet sahneleri, siklikla gündeme gelir. Cegitli vesilelerle aciyla yüz yüze 
gelmig veya sevdigini kaybetmig insanlarin üzerinde bu tür yayinlarin olumsuz 
etkileri, dogal olarak digerlerine gore hem gok daha yogun, hem de daha uzun 
süreli olmaktadir. 

Potansiyel bir güg olarak insan tabiatinin temel iggüdülerinden birisini teg- 
kil eden saldirganlik egilimi, igerik ve fonksiyonu itibariyle bebeklik döneminde 
ortaya gikan, geligim süreglerine bagli olarak farklilagan ve zamanla tutumlagabilen 
ögrenmelere dayamr. Kugkusuz söz konusu ögrenme sürecini belirleyen ve gekil- 
lendiren gevresel faktörler arasinda TV, giddet, korku, gerilim gibi saldirganlik süiFD/20 
dürtülerini uyaran gegitli yayinlariyla önemli bir rol icra eder. 53 

TV izleyen gocuklarda fiziksel saldirganligin yaninda giddete duyarsizlag- 
mada da önemli bir artig gözlemlenmel4edir. 64 Konuyla ilgili ortaya konan pek 
gok aragtirma mevcuttur. 65 ABD'de yapilmig bir aragtirmaya gore ilkokulu bitirene 
kadar gocuklar 20 000'i ölüm olmak üzere 80 000 giddet igerikli program izle- 
me4edir. 1 8 yagina gelene kadar bu sayi, ortalama olarak 200 000 ulagmal4adir. 

Bunlardan 1 8 000 kadari, kan ve cinayet sahneleri igerme4edir. Washington 
Üniversitesi'nde gergeklegtirilen bir aragtirma, fazla TV izleyen gocuklarin okul 
gagina geldiklerinde, giddete daha egilimli olduklarini; gocuklariyla daha fazla ilgile- 


Bkz. Sözen Edibe, Medyatik Hafiza, Tima§ Yay., istanbul 1 997, I 1 2- II 3. 

Bkz. AI<kor G., a.g.m., http:llifkou.edu.tr/KiladlOzetlerlSayiO Uaagul.htm, 30.08.2005. 
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nen ailelerin, bu riski azalttigim ortaya koymu$tur. Archives of Pediatrics and 
Adolescent Medicine dergisinin 2005 Nisan sayisinda yayinlanan ba§ka bir ara$tir- 
maya gore, TV'ye ayrilan zamana bagli olarak erken yajta ögrenme ve anlamada- 
ki bo§luklar, gocuklarin gelecekte daha az rekabetgi bir yapiya kar$m, daha kavga- 
ci bir tutum geligtirmelerine yol agmal4adir. 66 The Center for Media and Public 
Affairs adli bir kurulu§un 2003 yili boyunca yürüttügü ara$tirmada, TV'de I 846 
§iddet igerikli yayin tespit edilmijtir. ilging olan, bu yayinlarin büyük bir kisminin, 
gocuklarin en sik TV izledikleri sabah ku$agmda (06-09) gösterime girmeleridir. 67 

Yaygin bir gözüm yolu olarak özellikle tehlikenin boyutlarini takdir ede- 
meyen ebeveynler gocuklarini, ayak bagi olmalarini engellemek; dogurabilecekleri 
sorun ve yüklemelerden kagmak; iglerine ya da kendilerine vakit ayirmak gibi pek 
gok amagla, ekran kar§ismda oyalamayi yeglemektedirler. Daha önce de ifade 
edildigi gibi aksiyon, ses ve görsel efektler kar$ismda, ebeveynin arzuladigi zorunlu 
sükünete mahküm olan gocuk, pasif alici donuklugu iginde zamanla TV'ye teslim 
olabilmektedir. Bu durumda saldirgan davram$lara yol agan §iddet igerikli yayinlar, 
diger yayin türleri ile birlikte onun gelecegini hazirlayan temel referans noktalarini 
te§kil edecektir. 

Qok büyük maliyetlerle hazirlanan bu tür yapimlar, bir yandan insanda ak- 
lin kontrolünde olumlu üretkenlige yönelmesi gereken ruhsal enerjinin, iggüdüle- 
rin bilingsiz tasarruflarina birakilmasini yol agarken, diger yandan da kontrolsüz bir 
yikima yönelmi? bu gücün, örnegin yabanci bir eve ya da otoya kolayca girebilme, 
hizli kapkag, vb. nasil daha da yikici ve yok edici olabilecegine dair pratik metotlar 
sunmaktadir. Özellikle gocuklarin güglü taklit ve özde§le$me egilimleri nedeniyle 
ekranda gördüklerini firsat buldukga bizzat uygulamaya yöneldikleri, hem ya§adi- 
gimiz yakin gevrede, hem de haber ku$aklarmda sikga gündeme gelir. 68 Ara^tirma 
bulgularimiz arasinda bu tür uygulamalar ile ilgili pek gok canli örnekler kaydedil- 
migtir. Konu ile ilgili tespit ve dü§üncelerde dizi filmi olarak Kurtlar Vadisi (% 29.0), 
gizgi filmi olarak Pokemon-Digimon (% 42.7), aym kategorideki diger tüm yayinlari 
agik arayla geride birakacak kadar dikkat gekmel4edir. Bulgularimiza gore, orta- 
lama yedi ya§ma kadar olan gocuklarin saldirgan davram$larinda gizgi filmler 
önemli bir etkiye sahipken, sonraki ya$larda sinema ve dizi filmler daha belirleyi- 
cidir. Bir fikir vermesi bakimindan bunlardan bir kismini al4armal< uygun olacal4ir. 

Rapor edilen olaylardan birinde, 5 ya§mda bir erkek gocugu, ablasina ve 
annesine kizdigi zaman Pokemon gizgi film kahramam gibi saldirdigi ve evin huzu- 
runu bozacak kadar a§iriya gittigi igin psikolog mü^ahedesi altina alinmijtir. Ben- 
zer bir örne4e 6 ya§mda bir gocugun He-man'e öykünerek babasina aldirdigi 
plastik kiligla evde ve soka4a kar^isma gikanlara saldirdigi, gözüm arayi^inda aile- 
nin müdahalelerinin yetersiz kaldigi belirtilmijtir. TV haberlerinde gündeme gelen 
dort ya$mdaki bir gocugun alti aylik karde§ini gizgi filmde gördügü bir sahneye 

66 http://www.ntvmsnbc.com/newsl3 1 7343.asp, 06.05.2005 

67 Diger arastirmalar igin bkz. Alparslan, ag.m., 23. 

68 Bkz. Jirin, M. Ruhi, Gösteri Qagi Qocuklan, Xz Yay., istanbul 1 999, 1 06- 1 07. 

* Bkz. Dizin I . 
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benzer gekilde bigaklayarak öldürdügü trajik olayi 69 hatirlatacak bigaklama olayla- 
rindan bahseden katilimcilar olmugtur. 

Sözü edilen bu tür gizgi filmlerin, gocuklarin oyun anlayiglarini da büyük 
ölgüde etkiledigini gösteren gok sayida olay kaydedilmigtir: Örnek olarak 5 yagin- 
da bir kiz gocugu, kendisini ugan bir gizgi film kahramam olan Picachu yerine 
koyaraktek katli evin terasindan agagiya birakmigtir; Örümcek Adam’i taklit eden 6 
yaginda bir erkek gocugu balkon demirlerine asili hareketlerde bulunurken birinci 
kaftan dügmügtür. Aym baglamda 7 yaginda bir gocuk, kendi balkonlarindan 
komgu balkonuna atlamayi denedigi sirada apartman bogluguna dügüp agir yara- 
lanmigtir. Bagka bir olayda 5 yaginda bir gocuk, kollari kanatlarmig gibi agik saga 
sola kogarken birden bire yoldan gegen özel bir otonun önüne firlar. Kazayi 
yaralanmayla atlatan gocuga bu davraniginin nedeni soruldugunda, o sirada 
Süpermari i oynadigini, arabayi kurtarmak istedigini, kendisine herhangi bir gey 
olmayacagini dügündügünü ifade eder. 

Özel bir yurtta yaglari 8 ile 12 arasinda degigen birkag gocuk kendi ifade- 
leriyle “Kurtlar Vadisi'n deki gibi" bir araya gelerek bir grup olujturarak yurtta kalan 
diger ögrencilerden zorla para toplamak istemigler. Vermek istemeyenleri birlikte 
dövdüklerinde geteye öykünerek olugturulan bu tegekkül yurt idaresine intikal 
etmijtir. Daha ilging bir örnek Karaman'da ya^anmigtir: ilkögretimde okuyan bir 
ögrenci okulda kavga ettigi bir ögrencinin arkadaglari tarafindan tartaklamr. Bu 
ögrenci kavga ettigi grubu sonradan bang adina kendi evine gagirir. Ancak, ye- 
mekten sonra ayrilan davetli grup, ögrencinin önceden ayarladigi mahallenin 
gocuklari tarafindan saldiriya ugrar. Yetigkinlerin araya girmesiyle sorun büyüme- 
den gözülür. 

ilkögretimde görevli bir ögretmenin rehberligini üstlendigi smifiyla ilgili ra- 
por ettigi gu olay, gocuklar arasinda Kurtlar Vadisi dizi filminin model ve davram? 
tarzi baglaminda nasil bir imaj biraktigini göstermesi agisindan kayda degerdir: 

Ögretmen, ilkokul ügüncü sinifa devam eden ögrencilerine gelecekte ne olmak 
istediklerini, giyecekleri kiyafetle ortaya koymalarim istedigi bir ödev verir. Tasar- 
lanan derste iki ögrencinin gelecekle ilgili kijisel planlari §a§irticidir: Kiz ögrencinin 
birisi, kiyafetine uygun olarak, gelecekte avukat olacagini ve mafyadan bir sevgili süiFD/20 
segecegini dile getirir. Erkek ögrencilerden birisi ise, giydigi siyah takim elbise ve 55 
belindeki oyuncak tabancayla kendini takdim ettikten sonra büyüdügünde Po/ot 
olacagini, insanlari öldürüp kanlarini igecegini ve etlerinden mangal yapacagini 
gururla ifade eder. Birinci olayin $a§kinligim henüz atlatmamigken beklenmedik bu 
takdim kar§ismda dehgete düjtügünü itiraf eden ögretmen, ögrencisine nigin 
mafya babasi olmak istedigini sordugunda aldigi cevap gocuklara programlarda en 
cazip gelen igerikleri özetler nitelilttedir. “öünkü onlar, hem gok zengin, hem gok 
yakijikli, hem de gok güglü oluyorlar da ondan!” 

Benzer bir örnek, Mersin'de bir ilkögretim okulunda görev yapan bir ög- 
retmenin raporunda kayitlidir. Teneffüs aralarinda bahgede gruplar halinde dola- 

69 Bkz. Nar, Ercan, Anne Baba Ögretmenim Ben/ Anlaym, BKY Ajans, istanbul 2005, 1 26. 
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pan ve zaman zaman birbirleriyle sürtüpen grup olupumlarinin varligim tespit eden 
ögretmen, derslerden birinde ögrencilerinden gelecekteki ideallerini anlatmalarini 
ister. Cogu düpük sosyo-ekonomik statüye ait ailelerden gelmelerine karpin ög- 
rencilerin yaridan fazlasi cevaplannda, kalici meslekler yerine pete üyesi, mafya, 
grup ya da örgüt lideri gibi popülarite ve gücü pagriptiran emellerden bahsetmip- 
lerdir. Konu ile ilgili toplanan bilgiler arasinda, karizma adina kollarini jiletleyenden 
rasgele telefon tuplarina dokunup hip tammadigi insanlari tehdit etmeye kadar 
pocuklarin pete özentisini apikpa ortaya koyan pek pok davramp pekli mevcuttur. 

Yukarida dile getirilen örneklerde büyük bir paradoksun gizlendigi söyle- 
nebilir: Yayinlarda adaleti, iyiyi ve güzeli tesis etmek isteyen olurmlu karakter ya da 
modeller de, olumsuz karakter ve modeller gibi saldirganliga ve piddete bapvur- 
maktadirlar. 711 Böylece piddet, pocuklar tarafindan arzulanan olumlu sonuplara 
ulapabilmek ipin mepru biryol olarak algilanabilmektedir. 

Gerek uzak pevremizde gerpekleptirilen araptirmalarda ve gerekse kendi 
araptirma bulgularimizda saldirganligi ve piddet egilimlerini ortaya koyan örnekle- 
rin poklugu, piddeti ön planda sunan yayinlarin, masum gerekpelere dayanmala- 
rindan bagimsiz olarak pocuklarin ruh sagligini tehdit edecek boyuta ulaptiklarini 
apikpa göstermel4edir. Kupkusuz bu tehdit, karpilikli sevgi ve anlayipi, baripi, hop- 
görüyü, yardimlapmayi ve bagiplamayi öngören dinT-ahlakT degerlerin ipselleptirilip 
uygulanabilirligi ipin de geperlilik arz eder. 

d, Kültürel Yabancilapma ve Deger Kaybi 

Günümüz toplum ilipkileri dikkate alindiginda, sosyo-ekonomik yapi itiba- 
riyle güplü ülkelerin zayif ülkelerle etkilepimini, kültür emperyalizmi ne karpin kültü- 
rel yabancilapma olarak tammlamak mümkündür. Dogal olarak bu baskin-pekinik 
ilipkisini belirleyen, zayif olanin kültürel degerlerine olan bagli olup olmamasidir. 
Sosyo-kültürel degerleri halkin tümü tarafindan korunup paylapilmayan ülkeler, 
güplü dip etkilere karpi savunmasiz durumdadirlar. ABD ve Avrupa'nin üpüncü 
dünya ülkeleri ile olan ilipkilerini, bu baglamda degerlendirmek mümkündür. 

Kupkusuz her yayin ile birlikte, yayini hazirlayan zihniyetin ideolojisi de ak- 
tarilir. Bu anlamda TV'de ekrana gelen her programda, belirli bir dünya görüpünü 
kitlelere yayginlaptirma amacinin varoldugu söylenebilir. Bilindigi gibi ABD, bapli 
bapina bir film sektörü olan Hollywood ile, dünya film pazarinin tartipmasiz lideri 
konumundadir. Bu liderlik ona, bir taraftan ekonomik anlamda ciddi bir kaynak 
saglarken, 71 diger taraftan da kültürünü ve ideolojisini dünyanin en uzak köpeleri- 
ne al4arma imkani verme4edir. 72 Günümüzde ürettigi marka ve fikirlerle dünya 
ekonomisi ve siyaseti üzerindeki belirleyici konumu dikkate alindiginda, 
Hollywood'un bu no4adaki katkisinin ne kadar büyük oldugu takdir edilebilir. 


70 Bkz. http://www.gelisimplatformu.org/üye/uye_aktivite_detay.asp?MODE=AKTIVITE&akt_id= 1 38, 
3 1 .08.2005 

71 Bkz. Jenyapili, a.g.e., I 12; Eroglu, a.g.m., 24. 

72 Eroglu, a.g.m., 24. 
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Daha gocukluk döneminden itibaren kontrolsüz bir gekilde TV ekranla- 
rindan geleneksel degerlere ters dügen Bati kültürü ve yagam tarzina muhatap 
olan gocuklann, 73 millT ögeler yerine yillarca igselle§tirdigi yabanci ögeleri tercih 
etmesi, anormal fakat dogal bir geligme olarak kabul edilmelidir. Aragtirmamizda 
siklikla rahatsizlik nedeni olarak dile getirilen gocuklann marka meraki, rahatliga, 
harcamaya ve bagimsizliga dügkünlükleri, bu baglamda degerlendirilebilir. Top- 
lumsal gelecegimizin teminati olan gocuklarimizin kigiliklerinde gittikge agirlik 
kazanan yabanci kültür unsurlari, ahlakT degerlerle yogrulmug millT kimligimizi 
tehdit edebilecek bir potansiyele ulagmig durumdadir. 

Özellikle lüksün, rahatligin, zenginligin, cinsler arasi iligkilerde ve davramg- 
larda sinirsiz özgürlügün i§lendigi yerli ve yabanci diziler, böylesi imkanlara sahip 
olamayan aileler iginde oldugu kadar aileler arasinda da kaginilmaz gerginliklere 
yol agabilmektedir. Gelir ve yagam düzeyi ya da ahlak ve kültür farkliliklarindan 
dogan dengesizlikler, toplumsal mutabakat ve uyumu gittikge bozmaktadir. Gü- 
nümüzde aile igi tahammülsüzlüklerde, mal ve cana yönelik saldirilarda, tinercilik- 
ten kapkaga kadar gocuk suglarinda ciddi bir arti§ kaydedilmesi, bu tespiti hakli 
gikarmaktadir. 

Son dönemlerde sikga ekrana gelen Bati standartlarina uygun göpgatan 
programlarinda birbirini daha önce tanimayan bireylerin, izleyiciler kargisinda gelin 
ya da eg segmeye galigmasi ve bu birlil<telil<te süregelen ahlakT degerlerimize 
aykiri karmajik iligkiler, siki baglariyla takdir toplayan geleneksel aile ölgülerimizle 
uyugmamaktadir. Aym gekilde özellikle sabah kujaklarinda gösterime giren bazi 
programlarda magdur olanlarin ba^lanndan gegen aci ya da mahrem kalmasi 
gereken utang verici tecrübelerin aktanlmasi; filmlerde ve dizilerde aldatma, 
ihanet, entrika vb. insanlar arasi iligkileri tahrip eden davram? tarzlarinin siradan 
olgularmiggasina i^lenmesi, utang verici, yüz kizartici ve onur kinci sözlerin ve argo 
kelimelerin yaygin olarak kullamlmasi, aile igi ilijkilerin özgürlük adina kopuklugu 
ve ferdiyetgi yagantilar, kültürel yabancilagmanin belirtileri olarak degerlendirilebi- 
lecegi gibi ahlakT ilkelerde yozlagmanin sonuglari olarak da görülebilir. Yetigkinler- 
de görüldügünden gok daha kolay ve hizli bir gekilde gocuk, bu tür iligkileri aklT- 
legtirir ve normalmiggesine kabul ederek kayitsizlagir. süiFD/20 

Sinema ve dizi filmlerin büyük bir kisminda igki, sigara ve bazen de uyug- ^7 
turucu, olmazso olmaz bir ilke olarak önermli ve kritik anlarin vazgegilmez ögeleri 
olarak takdim edilir. Öyle ki bu ögeler, hem eglence, bagari, kutlama gibi mutlulu- 
gun hakim oldugu; hem de sikinti, bagarisizlik, yikim gibi mutsuzlugun hakim oldu- 
gu an ve ortamlarda zorunlu ögeler olarak gündeme gelirler. Zararli aligkanliklara 
bigilen bu hayatï rol, bilingsizce yetigtirilmig gocuklann zihin dünyasinda model 


73 Bkz. Arslan, a.g.m., http:llwww. insanbilimleri.com/makaleler/sosyoloji.htm, 07.05.2005. 

* Aragtirma bulgulanmiza gore ahlak ölgülerine uymayan yada argo olarak kabul edilen kelime ve 
sözlerin sikga kullamldigi yayinlar arasinda özellikle dikkat gekilenler junlardir: Hababam Simfi, Gora, 
Kahpe Bizans, ayrica genei olarak Kemal Sunal ile Jener Jen'in rol aldigi filmler, Olacak 0 Kadar, 
Avnjpa Yakasi. 
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olarak kaydedilir ve kogullar ortaya giktigi zaman genellikle herhangi bir dint-ahlakt 
kaygi hissetmeksizin ekranda sunuldugu gekilde uygulamaya konur. 

Alkol ve madde bagimliligina neden olan kigisel ve gevresel kogullarla ilgili 
yapilmig pek gok aragtirma mevcuttur. Bu aragtirmalardan gikan sonuglara gore 
bagimliliga yol agan en önemli faktörlerin arasinda, tüketimi körükleyen görsel ve 
igitsel araglarin büyük payi söz konusudur. 74 ABD'de gergeklegtirilen bir aragtir- 
mada, reklamlardan etkilenen liseli genglerin % 90'inin igki kullandigi; bunlarin % 
10’unun igki tüketiminde agiriya kagtigi tespit edilmigtir. 75 Konu ile ilgili yürüttü- 
gümüz aragtirnnada, gocuk oyunlarinda sigara ve igki kullammi ile ilgili olarak dör- 
dü evcilik, yedisi mafya iligkileri baglaminda olmak üzere I I örnek vaka rapor 
edilmigtir. Örneklerin bir kismi, ekranda herkesin özgürce kullanmasina kargin, igki 
ve sigaranin nigin yasak olduguna dair sorgulamalari gündeme getirirken diger bir 
kismi, özellikle sigara deneyimlerini igernne4edir. 

Saygin ve elit aile imajinin ön plana sürüldügü modern ve zengin mekan- 
larda, alkollü igecek koleksiyonu olarak düzenlenen Amerikan Borlari, en müstes- 
na kögeler olarak ekranlari doldurur. Eve gelen al4örün ilk ugrak yeri igki dolabi- 
dir. Koltuga yerlegmig müzik egliginde bir elinde igki kadehi, diger elinde tüten 
sigarasiyla ne kadar rahatladigi imajini verin Bu film karesinde iglendigi gekilde, 
bazen sorunlardan kurtulmanin imaji olarak, bazen de entele4üelligin ve segkinli- 
gin geregiymiggesine ekrana siklikla yansitilan uyugturucu, igki, sigara gibi zararli 
aligkanliklar, sel4örde galiganlari bile oldukga rahatsiz etmel4edir. Bu konuda 
taninmig duyarli senarist, yapimci, yönetmen ve sanatgilardan bir grup, tehdidin 
büyüklügüne igaret etmek üzere ortak bir deklarasyon yayinlamiglardir. Bir sanat- 
ginin "artik esrar dumanindan perdeyi göremez olduk. Madde tüccarlari mi spon- 
sor olmaya bagladi filmlere? Korkuyorum, kendim igin olmasa da gocuklarim igin, 
bu ülke igin...” sözleri, 76 rahatsizligin boyutunu göstermesi bakimindan kayda 
degerdir. 

Qkig no4asi itibariyle bir ürünün yapisini ve fonl<siyonunu tamtarak ihtiya- 
ci olanlara pazarlama anlamina gelen reklam, günümüzdeki fonksiyonuyla sun? 
ihtiyaglar üreten, bilingsiz tüketime yönelten bir iglev icra etme4edir. Endüstri 
psikolojisinin gücünü yedegine alan reklamcilik, toplumun her kesimine hitap 
edebilecek güglü ve gogu zaman kargi konulamaz uyaricilara sahip sosyo- 
ekonomik bir se4ör haline gelmigtir. Birbirinden farkli telkin ve gartlandirma 
yöntemlerini muhatabin psikolojik yapisina uygun olacak gekilde ayarlayan reklam 
uzmanlari, özellikle gocuk, yagli ve kadin ögelerini kullanma egilimindedir. 

Cocuklarin rol aldigi yada hedef segildigi reklamlarin hemen hepsinde, ya 
gocugun doyumsuzlugu ve israri ya da yetigkinlerin gocuklara olan sevgisi, ilgisi ve 
merhameti kullamlma4adir. Diger taraftan, yaglilarin rol aldigi ya da hedef segildi- 

74 Bkz. Meyer, Renate de Jong, "Alkohol und Drogenabhangigkeit”, Handbuch der 
Rehabilitationspsydiologie, (Hrsg. U. Koch - G. Lucius - R. Stegie), Springer Verl., Beriin - 
Heidelberg 1988, 725-726 (723-741). 

75 Yörükoglu Atalay, Genglik Qagi, 3. Baski, ij Bankasi Yayinlari, Ankara 1986, 281-282. 

76 Durmuj, Fatma, http://www.yenisafak.com/g08.html, 28.07.2005 
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gi reklamlarin önemli bir kisminda, bilgelik, sevimlilik ve merhamet duygulari 
uyarilirken kadinlann rol aldigi reklamlarda, zarafet ve cinsellik ön plana gikaril- 
maktadir. Hangi kesimi muhatap alirsa alsin, her durumda da reklamlar, ya dog- 
rudan ya da dolayli olaraktüketim dürtüleri kamgilanmaktadir. 

insanlarin e§ya ve yiyecek ile ili§kisini konu alan reklamlarin büyük bir bö- 
lümünde ferdiyetgilige, bencillige, sadece kendisi igin ya§amaya ya da bagkalarina 
güvensizlige yönelten igerikler ön plandadir. Masum ve eglenceli imajiyla günde- 
me getirilen böylesi reklamlar, gogu zaman bilingalti süregleri de etkileyerek 
yukarida ifade edilen olumsuz egilimlere esas te§kil edebilmektedir. Bu baglamda 
örnegin arabasini bajkalarindan kiskandigi igin kopek baliklariyla dolu bahge havu- 
zunun ortasina park platformu in$a etmekten yatak odasini arabanin igine ta§i- 
maya kadar ekrana getirilen gejitli ürünlere yönelik radikal gözümler, psikolojik 
sapmaya yol agabilecek motivasyonlar olarak degerlendirilebilir. 

Özellikle gocuklar agisindan reklamlarin kazandigi büyük önemin ardinda, 
gocuk psikolojisini etkileyen temel dinamikler etkindir. Aragtirmalara gore reklam- 
lar, tamdik kahramanlari, eglenceli igerikleri ve enerjik yapilari ile gocukta ba^lan- 
gig ve sonug melodisi arasinda sürekli tekrarlanan ayinsel bir atmosfer sunmakta- 
dir. Bu atmosferde gocuk, gogu zaman büyülenmiggesine diger her §eyden soyut- 
lanarak adeta ekrana kilitlenmektedir. 77 Reklam-gocuk ilijkisi ile ilgili ara$tirma 
bulgularimiz lüks ve israf baglaminda tüketim boyutu agisindan bir bütün olarak 
ele alinmijtir. Degerlendirme sonucunda, en büyük vurgunun, reklamlarin gocuk- 
lan istek üreten makinelere dönüjtürdügü dügüncesine yapildigi ortaya gikmijtir. 
(Yiyecek-igecek % 82.5; kilik-kiyafet: % I 1 .0; elektronik-eglence: % 6.5). 

“Ana Okulu” projesi gergevesinde aile dan^manligi yapan bir uzmanin 
tespitlerine gore, ebeveyn-gocuk ilijkilerinde en önemli sorun kaynaklarindan 
birisi, gocuklarin reklamlarda gördüklerini israrla istemeleri, isteklerine ulagmada 
dengesiz ve agresif davram$larda bulunmalaridir. Uzman, bu tespitine Have olarak 
istekleri yerine getirilen gocuklarin gogunda doyumsuzlugun ve tatminsizligin 
önüne gegilemedigi sorununu da eklemigtir. Dogal olarak böylesi bir yönelim, 
islam'in tüketimi düzenleyen, itidali ve israftan kaginmayi tejvik eden mesajlariyla 
uyu^mamakta, gati§malara neden olmaktadir. Muhafazakar ailelerde bu gati^ma, süiFD/20 
öne sürülen dinT-ahlakï ölgüler nedeniyle gocuklar ile ebeveyn arasindaki iletijim 
ve etkile§im sorunlarini daha da arttirabilmektedir. 

IV. CÖZÜM ÖNERiLERi 

G i ri §te de vurgulandigi gibi gerek teknolojik geligmelerin en yogun olarak 
yöneldigi en dinamik alam temsil etmeleri bakimindan, gerekse bilgilenme, haber 
alma, eglenme gibi insanin tabiT ya da sun? ihtiyaglarini karglamalari bakimindan 
iletigm araglari, ya§adigimiz gagin temel zorunluluklari arasinda yer almaktadir. 

Kujkusuz enformatik iletijim yelpazesindeki konumu itibariyle TV, tartijilmaz bir 


77 Geni? bilgi igin bkz. Kapferer, Jean N„ focuk ve Reklam, (Qev. 5 . Onder), Afa Yay., istanbul 1985, 
71-76. 
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üstünlüge sahiptir. Bu nedenle günümüzde TV ile ayrilmaz baglar kurmug insanla- 
ra, bu büyülü ekranin devre di§i birakildigi bir gözüm teklif etmek, oldukga yersiz 
ve anlamsiz görünmektedir. Böyle olmakla beraber, olumsuz etkilerini minimum 
seviyeye dü§ürebilecek degigim ve denetim merkezli yapilanmalarla TV-insan 
ili§kisi, verimli bir kültür partnerligine dönügtürülebilir. Dogal olarak ilk planda 
degi$mesi gereken, ekranin ardinda beslenen garpik ideoloji ya da dünya görü§ü- 
dür. Tutumlagmi? dügüncelerin degi$meye en fazla direng gösteren kijilik ögeleri 
arasinda yer aldiklari dü$ünüldügünde, kismen daha kolay ve pratik gözümlere 
yönelmek uygun olacal4ir. Buna gore gözüm önerilerini, biri gocugun birincil 
gevresi olarak bilinen aile merkezli; digeri ise, ikincil gevre olarak tanimlanan 
sosyo-kültürel merkezli olmak üzere iki temel boyutta degerlendirmek mümkün 
görünmektedir. Aragtirmamiza katilanlarin gözüm önerilerinin kaydedildigi Dizin 
3 'te gösterilen kategorik siralamaya uygun olarak her iki boyutla ilgili en fazla 
dikkat geken degerlendirmelere yer verilecel4ir. 

Dizin 3 : Qözüm Önerilerinde One Sürülen Ki§i ve Kurumlar" 


1 - Aile (Aile büyükleri-Ebeveyn) 

2- ResmT Kurumlar (TRT-DiB) 

3- Yayinci Kurumlar (Senarist-Yönetmen) 

4- Sivil Tegekküller (Vakif-Dernek) 


(65 - % 49.2) 
(36 - % 27.3) 
(17 - 96 12.9) 
(14-96 10.6) 
Toplam: (132-% 100) 


A. AiLE ig DÜZENLEMELER 

Özellikle benlik geli§imiyle kendinin farkli bir birey oldugu algisina ula§mi$ 
gocuk bu farkindaligim, ögrenme ya da bizzat deneyleme yoluyla kazanmi$ oldu- 
gu niteliklerle ortaya koyarak kendini ifade etmeye, arzu ve isteklerini duyurmaya 
gali§ir. Buna uygun olarak o, varolugsal bir ihtiyaca i§aret eden bu yöneligine hiz- 
met edebilecek tüm ögeleri kullamr. Kujkusuz TV, bu no4ada e^siz referanslar 
sunar: Sinema, dizi, magazin, reklam... vb. pek gok yayin gegidi, gocugun neye 
nasil ulagabilecegine dair hem olumlu ve hem de olumsuz kijilik ve davram? 
örnekleri sunar. Olumsuz örneklerden gocugu mümkün oldugunca uzak tutma- 
nin en etkili yolu, yukarda dile getirildigi gibi ona, kendini ifade edebilecek rahat 
bir aile ortami hazirlama4ir. Dizin 3 'te de görülebilecegi gibi aragtirmamiza kati- 
lanlarin büyük gogunlugu (% 49.2), TV'nin olumsuz yayin igeriklerine kar^i gözüm 
önerilerinde, aile igi düzenlemelere igaret etmijtir. 

Olumlu yetigkin modeli, iletijim ve etkilejim, karjilikli güven, kojulsuz sev- 
gi ve ilgi, iligkilerde hoggörü, kararlarda tutarlilik, girijimcilik imkani, yapici disiplin 


Dizinde verilen ki§i sayisi, sadece gözüm önerisinde bulunanlara igaret etmektedir. Tespit edilen 
dort kategori, önerilen gözumlerin baglam benzerligi ya da yakinligi esas almarak gruplandirilmijtir. 
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ve yönlendirme. . . 78 gibi ki§ilik geli§iminde dogrudan belirleyici faktörlerin canli 
kalabildigi aileler, gocuk agisindan arzulanan ortarni saglami? sayilirlar. Psiko-sosyal 
bir süreklilik arz eden bu yapilanmaya paralel olarak aile büyükleri tarafindan 
alinmasi gereken bazi pratik önlemler de söz konusudur, Ana hatlariyla segici 
tutum, arajtirici tutum ve aktif tepki 79 baglammda degerlendirilebilecek önlemler, 

$u gekilde siralanabilir: 

1 . Sorumluluk Bilinci: Her $eyden önce anne-baba, gocuklarini evrene biz- 
zat kattiklari yeni ve e$siz birer birey olarak algilamak ve hayatta en uygun statü- 
ye ula$abilmeleri igin gerekli psiko-sosyal donammlari kazanabilmeleri yolunda, en 
büyük sorumlulugun kendilerine ait oldugu bilinciyle hareket etmek zorundadir- 
lar. Böyle bir bilinglilik, gocuklari ilgilendiren pek gok konuda oldugu gibi din ve 
ahlak geli§imini olumsuz etkileyecek her türlü yayin kar$isinda, ebeveynin uyamk 
kalmalarim saglayacaktir. Bu baglamda onlar gözümlerini, ba$ta TV’yi gocuk baki- 
ciligi 80 rolünden uzaklajtirmak üzere, duruma gore izlenen programi degi§tirmek- 
ten TV’yi kaldirmaya kadar geni§ bir hareket alanina yayacaklardir. 

2. Tercihlerde Özveri: gocuklarin geleceginin söz konusu oldugu gogu 
durumda oldugu gibi yayinlar konusunda da öncelikle özveride bulunmasi gere- 
kenler, aile büyükleri olmalidir. Aile ortami iginde yeti§kinlerin TV izledigi odalar 
aym zamanda gocuklarin da ya§am alanlari oldugu igin, yeti§kinlerin muhatap 
oldugu yayin igerikleriyle gocuklar da muhatap olmaktadir. Kaldi ki, genei egilime 
gore gocuklar, yetijkinlerin seyrettiklerine kayitsiz kalmak yerine, büyük ölgüde 
ortak olmaktadirlar. Bu nedenle yetijkinler agisindan sorun te§kil etmeyen ya da 
sorunlu kabul edilmeyen pek gok igerik, geli^im dönemlerinden dogan yetersizlik- 
ler nedeniyle gocuklar igin önemli sorun odaklari olabilmektedir. Bu durumda 
yeti$kinler, gocuklarin elcranla bulujtugu zaman dilimlerinde, gerektiginde önlem 
olarak zevkle izledikleri programlari terk etmek ya da gocuklara uygun tercihlerde 
bulunmak suretiyle özveri gösterebilmelidirler. Özellikle dizi ve magazin bagimlisi 
annelerin bu noktadaki hassasiyetleri, daha büyük bir önem arz eder. 

3. Olumlu Model imaji: Yeti$kinler, yayinlarda karjilajtiklari sakincali igerik- 
ler konusunda hassas olduklarini her firsatta ortaya koymalidir. Ancak bu yöneli§- 

lerini ve amaglanni, gocuklarin anlayabilecekleri bir düzlem iginde sunmalidirlar. süiFD /20 
Bir filmde ya da programda biyo-psiko-sosyal ya da dinT-ahlakT agidan sakincali bir ^ 
igerik gündeme geldiginde, ebeveynin kayitsiz kalmasi, gocugun algi dünyasinda 
söz konusu igerigin normal ve kabul edilebilir bir olgu olarak kavranmasina neden 
olur. Böyle bir kavrayi?a yol agmamak adina ebeveyn, gocuk igin model te§kil 
edecek uygun bir tercihte bulunmalidir. Ancak, örnegin kanal degi§tirme ya da 
TV'yi kapatma gibi bir tercihte bulunmu^sa, bu segiminin gerekgesini de mutlaka 


78 Genij bilgi igin bkz. §ahin, Nesrin N„ "TV'de §iddet ve Toculdanniz: Etkilenmemeleri igin Neler 
Yapabilirsiniz?”, http://www.hastarehberi.com/cocuk/cocük7/tvdesiddetvecocuklar.htm. 06.05.2005 

79 Bkz. Bahadir, "Günümüz Kitle iletijim Araglarinin Ruhsal ve Toplumsal Hayatimiz üzerindeki Olum- 
suz Etkileri ve Korunma Yollan”, 492-495. 

80 Bkz. Sartori, Giovanni, Görmenin iktidan, (Tev. G. Batuj - B. Ulukan), Karakutu Yay., istanbul 2004, 
26. 
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gocugun anlayabilecegi bir gekilde izah etmelidir. Agiklama yapilmaksizin yapilacak 
her müdahale, yanlig anlamalara ve saldirganlikla sonuglanabilecek davramg bo- 
zukluklanna yol agar. 

4. Alternatif Sunma ve Duyarli Tepki: Aile büyükleri, gerek TV'ye savun- 
masiz bir gekilde ayrilacak zamanin daha verimli ve faydali eylemlerle doldurmak 
amaciyla, gerekse sakincali igerikleri nedeniyle yayinina son verilen bir programin 
ardindan dogan boglugu tela.fi amaciyla, gocuklan tatmin edebilecek alternatifler 
sunabilmelidirler. Bu noktada kitap, dergi, kaset, CD, video gibi diger görsel-igitsel 
iletigim araglarindan faydalanabilecegi gibi, birlikte gegitli programlara katilma, 
gezme, oynama, eglenme, ziyaret ya da müzik, resim, vb. kültürel, sportif ve 
sanatsal pek pok eylemsel al4iviteler de ortaya konabilir. 

Diger yandan gocuklarin beden ve ruh sagligi igin yetigkinlerin koruma 
amagli bazi önlemler almalan, onlarin bir kisim arzu ve eylemlerini kisitlayarak 
engellemeleri, gogu zaman kaginilmaz bir zorunluluk arz eder. Aym koruma egi- 
limi, gocu4a meydana gelebilecek muhtemel olumsuz geligmeler göz önünde 
bulundurarak TV yayinlari baglaminda da güglü bir gekilde ortaya konmalidir. 
Buna gore yetigkinler, TV kumandasini gocugun özgür yöneliglerine terk etme- 
meli; gerekgelerini agiklamak koguluyla sakincali programlari kisitlamali, gere4i- 
ginde izlettirmemeli, izlenebilecek kanal ve programlari bizzat belirlemelidirler. 
Ancak bu nol4adaki tepkileri, sadece aile igi düzenlemelerle sinirli kalmamali, 
imkan ölgüsünde örnegin Radyo Televizyon Üst Kurulu (RTÜK)’na ya da TV 
kanallarinin halkla iligkiler birimlerine de ulagtirmalidirlar. 

RESMÏ-KURUMSAL DÜZENLEMELER 

Devlet-vatandag iligkisinde devletin en büyük sorumlulugu, tüm kurumla- 
nyla yönetimi altinda bulundurdugu halkinin bireysel anlamda beden ve ruh 
sagligini; toplumsal anlamda ise, maddT-manevï kültürünü koruyarak teminat altina 
alma4ir. Bu no4ada kitle-iletigim araglariyla ilgili tasarruflari, özellikle yapim, des- 
tek ve denetim agisindan gok daha dikkatli ve özenli olmalidir. Kaldi ki devlet bu 
yükümlülügünü, 1982 T. C. Anayasasi’nin "Devlet ailenin huzur ve refahi ile, 
özellikle annenin ve gocuklarin korunmasi ve aile planlamasinin ögretimi ve uygu- 
lanmasim saglamak igin gerekli tedbirleri alir.” geklinde düzenlenen 2709 no’lu 
kanunun 41/2 maddesi ve Cocuk Haklari Sözlegmesi’nin 3. maddesinde Qocugun 
Yüksek Yaran 8 bagligi altinda anayasal olarak da kayit altina almigtir. 

I) Türkiye Radyo Televizyon Kurumu (TRT): ResmT-kurumsal gözüm yol- 
lan arasinda özellikle millT kimligiyle TRT, hem kendi ig dinamikleriyle hem de 
diger yayin kuruluglari ile igbirligi iginde yayinlanm, öteden beri degerlerle bigim- 
lenmig kültürel yapimizi koruyacak ve güglendirecek kaliteye ulagtirmak ve bu 
yöndeki beklentilere, birinci elden cevap vermek zorundadir. Bu no4ada hazirla- 


öocuk Haklan Sözle$mesi, Türkiye Cumhuriyeti'nin Yasalari ve Mevzuati, Sosyal Hizmetler ve 
Esirgeme Kurumu-Unicef, Ankara 2000, Madde 3. 
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tacagi senaryo ve kuracagi kadroyla, toplumun öz kimligini tammlayan millT- 
manevT yapiya uygun büyük bir hizmet icra edebilir. 

2) Radyo ve Televizyon Üst Kurulu (RTÜK): Yayinlar yoluyla ortaya gika- 
bilecek kültür ve deger erozyonuna kar§i alinabilecek önlemlerden birisi. 

RTÜK’ün denetim ve yaptirim yetkilerinin arttirilmasi ve gerektiginde aninda 
müdahalelere imkan tamyacak bir yapilanmaya kavugturulmasidir. Zira RTÜK'ün 
13.12.1996 tarihli Radyo ve Televizyon Yayin Esas ve Usulleri Hakkinda Yönet- 
melik'in 5. Maddesinde Genei Yayin Ilkeleri’ nin d, m, r bentleri, genei ahlaka aykiri, 
aile yapisini zedeleyecek, genglere ve gocuklara her türlü gekilde zarar verecek 
yayinlarin yapilamayacagini igermesine ragmen 82 günümüzde pek gok program, 
bu ilkeyi yok sayarak hazirlanabilmekte ve yayin hayatini sürdürebilmektedir. 

Buna gore mevcut durum, RTÜK'ün tüm yenilegmelere ragmen* henüz arzulanan 
fonksiyonellige ulagmadigim göstermektedir. 

3) Diyanet igleri Bagkanligi (Di B): Ülkemizin din hizmetlerini teorik ve uy- 
gulamali yürütme görevini resmen yürüten bir kurum olarak Diyanet igleri Bag- 
kanligi'nm, yayinlar ile ilgili sorunlara kayitsiz kalmasi dügünülemez. Özellikle dinT- 
ahlakT sapmalari gündeme getiren yayinlara kargi ilk ve en büyük tepkinin bu 
kurumdan gelmesi beklenmektedir. Nitekim aragtirnnamiza katilanlarin önemli bir 
kisminin Diyanet igleri Bagkanligmin kayitsizligi ile ilgili ciddi tenkitlerde bulunmasi, 
kurumun bekleneni henüz veremedigi anlamina gelmel<tedir. Böyle olmakla be- 
raber, son dönemde konuyla ilgili bagkanligin girigimleri, takdirle kargilanmalidir. 

3 I Ekim-02 Kasim 2003 tarihleri arasinda düzenlenen ve geleneksel hale getiril- 
mesi kararlagtirilan Din i Yayinlar Kongresi ' nin ikincisi, Sesli ve Görüntülü Din f Yayinci- 
lik konusunu uluslar arasi nitelikte ele almak üzere 05-07 Kasim 2004 tarihleri 
arasinda Ankara'da gergeklegtirilmigtir. Kongrede, din? konularda gergeklegtirilen 
tartigma programlarindan sinema, dizi ve gizgi filmlere kadar tüm yayinlar islam, 

Müslüman din adami ve dindar imaji agisindan ele almarak tarti^ilmigtir. Sonug 
bildirgesinde, yayinlarin islam'a uygun dügecek tarzda yeniden yapilandirilmasi ile 

ilgili gok yönlü giri§imlerde bulunulmasi karara baglanmigtirY Bu girigimler gerge- süiFD/20 
vesinde bagkanligi aldigi isabetli kararlardan birisi, din adamlarinin filmlerde öne 53 
sürülen olumsuz imajini düzeltmek üzere yönetmen ve senaristlerle igbirligine 
giderek yeni projeler gelijtirmesidir.*’” Aldigi diger bir karar, Ramazan ayinda 


82 Bkz. Kejanlioglu, D. Beybin, “Cinsellik, Erotik Programlar, Ahlakgi ikiyüzlülük”, Medya Politikalar, 
(Derl. D. B. Kejanlioglu - S. £elenk - G. Adakli), imge Kitabevi, Ankara 200 1 , 336 (3 1 7-354). 

* Son dönemlerde RTÜK, “toplumsal degerlere aykm oldugu ve cinsel istismara yol agtigi" gerekgesiy- 
le; aynca “genei ahlak, toplum huzuru ve Turk aile kurumuna aykm yayin yapilmamasi” ilkesinin ihlali 
gerekpesiyle bazi müzik kliplerine de sansür uygulamaya baslamijtir. Bu tasarruf sonucunda bazi özel 
kanallar, kapatilma endi§esiyle bu tür klipleri yayindan kaldirma karari almijtr. (Sakincali görülen 
klipler ipin bkz. “Bu Kareler Neden Yasak”, Hafialik, S. 1 23, istanbul 2005, 30-33. 

** Sonug bildirgesi igin bl<z. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/default.asp, 30.08.2005. 

" ' Bkz. http://www.aksam.com.tr/arsiv/aksam/2005/06/20/gundem/gundem5.html, 30.08.2005. 
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yayinlanmak üzere, qocuklar igin dinT-ahlakT ölgüleri dikkate alan gizgi filmlerin 
gekilmesidir. Bu qabalar, daha geni? bir yelpazede arttirilmalidir. 

4) Sivil Tejekküller ve Yayincilik Sektörü: Sivil toplum kurulujlari, gerek 
kitle iletijim araqlarini kullanarak, gerekse halki bilinqlendirecek toplanti, seminer 
vb. etkinlikler düzenleyerek yayincilara ve yayinlara kar$i yapici ele§tiri, talep ve 
tepkilerini göstermelidirler. Yayinlar noktasinda senarist, yapimci ve yönetmenle- 
rin tajidiklan sorumluluk, ku$kusuz küqümsenemeyecek boyuttadir. Halki iyiye ve 
dogruya yönlendirmedeki etkinliklerinin degeri ölqüsünde, sapmaya ve yanli$a 
yönlendirmedeki etkinlikleri, telafisi qogu zaman mümkün olamayacak ölqüde 
tahrip edicidir. 

Özellikle qocuklara yönelik yayinlarin hem egitim ve geli§im psikologlannin 
hem de iletijim konusunda uzman din görevlilerinin olu$turacagi bir komisyon 
tarafindan denetlenmesi; aym komisyonun öncülügünde dinT-ahlakT belgesellerin, 
CD, DVD, kaset vb. dokümanlarin hazirlanmasi; qocuklar agsindan sorunlu yayin- 
larin ekran kö$elerinde uyarici resim ya da klijelerin zorunlu hale getirilmesi, 
qözüm yollari arasinda sayilabilir. 


gOCUKLUK DÖNEMi DiN VE DEGER YAPILANMASINDA TV YAYINLARI- 
NIN OLUMSUZ ETKiLERi VE gÖZÜM ÖNERiLERi 

THE NEGATiVE INFLUENCES OF TV BROADCASTiNG ON THE REÜGiON 
AND VALUE DEVELOPMENT iN CHiLDHOOD AND SUGGESTiONS 
Yrd. Do<;. Dr. Abdülkerim BAHADIR 

The specialists of child development are on the same opinion that the 
children are more effected from tv broadcasting negatively. 

In this article we discussed the negative influences of tv broadcasting on 
children. And we based on three sources: movies, series and cartoons. Their 
relations to developments of childhood have been debated. And meanwhile we 
have used some inquiries and interviews to support our datas. 
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Bu yazimizda, Mehmet Emin 
Magali tarafindan Türkgeye gevrilen ve 
Kitabiyat yayinlari arasindan gikan bir 
eser' hakkindaki kanaatlerimizi ve 
tercümeyle ilgili dügüncelerimizi dile 
getirmek istiyoruz. Öncelikle kitabin 
kendisi hakkindaki degerlendirmelerde 
bulunacak, ardindan geviride uygun 
olmadigini dügündügümüz yerlerle ilgili 
önerilerimizi sunacagiz. 

A. MEFHÜMU’N-NASS: 

DiRASE Fl ULÜMi’L-KUR’AN 2 

Mefhumu’n-Nass, Ebü Zeyd’in belki de en önermli eserlerinden birisidir. 
Özellikle tefsir usülü alaninda bir gok yeni yorum tekniklerinin gündeme geldigi 
son yillarda, bu kitap böyle bir ihtiyaca cevap verme amaciyla kaleme alinmijtir. 
Müellif bir dergi röportajinda, bu gok gürültü koparan kitabini nasil yazdigini göyle 
anlatir: “Yüksek Lisansta, el-ltdcahü'l-Aklfyi gol/jt/m. Mu’tezile'nin akla dayandigmi 
gördüm. Doktorada, Felsefetü’t-Te’vïïi $ah$tim. Bu sefer Sufiyenin akla hi g yer verme- 
digini gördüm. Bu da bana, nassm yorumundaki farkliligin boyutunu gösterdi. 0 halde, 
herkesge kabul edilen bir tefsir usülü geli$tirilebilir miydi 7 i$te bu yüzden Süyutt ve 
Zerkey'yi (ki bunlar MXV7. yüzyila kadar varolan tüm usül bilgilerini ihtivd etmekte- 
dir) esas alarak bu eseri kaleme aldim. Bu asnn g ocugu oldugum ign, elbette bu 
asirdan etkilendim. Neticede gördüm ki, yorumlann farkli farkli (ve yanh§) o/u$u usul- 
lerin de farkh (ve yanh$) olu$undan kaynaklanmi$ ve ayetler siyaklanndan kopanlmi$- 
ti. Herkes i$ine geldigi gibi ayetleri yorumlayabiliyordu. Ömegin bir taraf körfez sava- 
$/n/n hakliligina Kuran’dan delil getirirken, diger taraf bunun tam tersini, yine ayetler- 
den delil getirerek savunabiliyordu. Tabi hakikati sahiplendigini dü$ünmek, i$te en 
tehlikelisi de buydu. Bundan dolayi, Kuran-i Kenm'in indigi ortamm kültüründe olu$- 
tugunu ve bu sebeple yeni ortamlarda anlamlann degi$mesi gerektigini söyledim." 3 

Bu ifadelerden de anla§ilacagi gibi, Mefhumu'n-Nass, pratik bir armaca yö- 
nelmig ve daha ziyade olguyla iligkinin dikkate alindigi bir Tefsir Usülü üretmenin 
imkanlanni yakalamaya galigmigtir. Nitekim kitap okundugu zaman görülecektir ki, 
ekseriya Tefsir Usülünün tarihsel hatlara sahip konulari ele almarak öneriler su- 
nulmugtur. Örnegin Nasih-Mensuh, Esbab-i Nüzül, MekkT-MedenT ve Tendmu'l- 
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Makalemizde esas aldigimiz kitaplar, Arappa ve Türkpe baskilari itibari ile göyledir: Nasr Hamid EbQ 
Zeyd, Mefhumu'n-Nass : Diróse fi Ulümil-Kur'ön, eEMerkezu s-Sekafi el-Arabf 3. Baski, Beyrut, 1 996; 
ilahi Hitabm Tabiati, Metin Anlayiymiz ve Kuran Ilimleri Üzerine (tr. Mehmet Emin Majali), Kitabiyat, 
I . baski, Ankara, 200 1 . 

2 Kitabin müellifi hakkinda geni? malumat igin bk. Fethi Ahmet Polat, fogdoj Islam Dü$üncesinde 
Kuran’a Yakla$imlar, Basilmami? doktora tezi, Damjman: Prof. Dr. M. Sait 5imjek, Selpuk Üniversite- 
si Sosyal Bilimler Enstitüsü, Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali, Tefsir Bilim Dali, Konya, 2000. 

3 Nasr Hamid EbQ Zeyd, Söyle$i, Kahire Dergisi, Sayi: I 32, Kahire, 1 993, s. 66-68. 
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Kuran konulari hep bu pragmatik gabanin bir sonucu olarak degerlendirilmigtir. 
Öte yandan i'caz gibi, Kuran'in mahalli özellikleri agan görüntüleri de tamamen 
tarihsel unsurlar igiginda ele alinmig ve bu mahalli özellikler dogrultusunda bir 
i'caz anlayigi tesis edilmeye galigilmigtir . 4 Yine kitabin son bölümünü -hatta nere- 
deyse ügte birini- olugturan mistik yorum gelenegine dair Gazali örneginde yaga- 
nan anlamsal dönügüm olgusu da aslinda bu tarihsel/aktüel okuma bigimine ve- 
rilmig bir bagka örnek mahiyetindedir. Dolayisiyla kitabin tüm gabasi, evrensel, 
tarih üstü ve ötesi bir Kuran anlayigi kargisinda, tarihsel ve tarihin iginde bir Kuran 
anlayigi üretebilmektir. Dogrusu bu anlamda galigmanin bagarili olmadigini söyle- 
mek de mümkün degildir. Kuran'in tarihsel unsurlarini ortaya koyma noktasinda 
son derece bagarili oldugunu söylemek gerekiyor. Örnegin Kuran dilindeki yerel 
unsurlarla ilgili tespitleri bu anlamda oldukga bagarili örneklerdir . 5 

Mefhümu’n-Nass, yeni bir usül galigmasinin her geyden önce bir edebi in- 
celeme oldugunun bilincindedir. Bu sebeple kitabin en önemli iki hedefinden 
birisi, Kur'an'i edebï bir metin olarak görmek ve dilsel bir metin olarak nasil anla- 
yabilecegimizi sorgulamak, ikincisi ise islam'i objektif bir bigimde, higbir ideolojiye 
bulagmadan anlayabilmektir . 6 §urasmi da itiraf etmek gerekir ki kitap, bir bütün 
olarak Kur'an ilimlerini elegtirmeye yönelik belki de ilk eser olma unvanina sahip- 
tir. Özgün fikirlerle dolu olmasa da, aragtirmaci sistematik bir elegtiri yapmakta- 
dir . 7 Her ne kadar benzer elegtiriler fikih usülüne dair eserlerde yapilmig ise de 
tefsir usülü literatüründe bu anlamda ilk oldugunu söyleyebilecegimiz bir eserle 
kargi kargiyayiz. Ali Harb'e gore de bu anlamda kitapta böyle bir orijinalite mev- 
cuttur. Ona gore cahiliyede cin inanciyla ilgili olarak, islam'in bunu koruyan bir 
akide getirmesi ve cinleri islamlagtimnasi; vahyin Araplar tarafindan kabul edilme- 
sinde kehanet ve giire bakig agilarinin önemi hakkindaki tespitleri, dogrusunu 
söylemek gerekirse bu sahada yeni bir soluk sayilmalidir . 8 Ne var ki Harb'in bu 
degerlendirmelerine tümüyle katilmak mümkün degildir; günkü her ne kadar bu 
tür gikiglara islam dünyasinda gok fazla rastlanmadiysa da -son dönemde özellikle 
Abduh, AfganT, Seyyid Ahmet Han ve islami ilimlerin Müslüman dünyada akade- 
mik ölgülerde yapilmaya baglandigi yillardan sonra yetigen kimi ilim adamlarini 
harig tutarsak- benzer yaklagimlara müstegriklerin galigmalarinda sikga mügahede 
edildigini itiraf etmek gerekir. Hatta §atib?'nin Muvafakat’i ve Kandehlevmin 
süiFD/20 ölümsüz eseri Huccetullahi'l-Baliga'si aslinda bu örneklerin fazlasiyla bulundugu 
66 


4 Seyyid Mahmud el-KimnT, el-Ustura ve't-Türós, Seynó li'n-Ne$r, I . Baski , Kahire, 1 992, s. 260. 

5 Ebu Zeyd, Mefhümu’n-Nass, s. 29- 1 34. (Kitabin birinci bölümü bu anlamda gergekten oldukga 
doyurucu bilgilervermektedir. Aym doyuruculuga diger bölümlerde rastlanmadigini söylemeliyiz). 

6 Ebu Zeyd, Mefhümu’n-Nass, s. 10 ve 18-19; Hasan Hanefi, Kirde tü Mefhümu’n-Nass li Nasr Hdmid 
Ebü Zeyd', el-Fusul Dergisi, C. 9, Sayi: 3-4, Kahire, 1 99 1 , s. 229. (Hanefmin bu makalesi, daha sonra 
, M. Abid el-Cabirf ile ortak telif ettikleri, Hivdrul-Me$nk ve'l-Magrib (Mektebetu MedbulT, Kahire, 

1 990) adli kitabin 409-432. sayfalarinda yayinlanmigtir). 

7 Ömer Özsoy, Nasr Hdmid Ebü Zeyd’in Nass-OIgu ili$kisi Baglammda Ulümu’l-Kur'dn'i Ele$tirisi, islamT 
Araytirmalar Dergisi, C. 7, Sayi: 3-4, Ankara, 1 994, s. 246. 

8 Ali Harb, Nakdü'n-Nass, el- Merkezu s-Sekafi el-ArabT, 2. Baski, Beyrut, 1 995, s. 2 1 2. 
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kaynaklar hüviyetindedir. Ancak sistematik anlamda ilk tefsir usülü ele§tirisi oldu- 
gu noktasinda biz de benzer kanaatler tagimaktayiz. 

Mefhümu'n-Nass, Ebü Zeyd'in Kahire Üniversitesi Fen-Edebiyat Fakültesi, 

Arap Dili ve Edebiyati Bölümü ile bu üniversitenin, Sudan'in baggehri Hartum'da 
bulunan gubesinde vermig oldugu derslerden olugmugtur. Ne var ki müellifin, 
talebelerle kargilikli olarak yaptigi tartigmalar ve iglenen derslerin bir semeresi 
olarak bu kitabin ortaya gikmig oldugunu söylemesi de ilgingtir; günkü talebelerin 
tümünün kitaba ortak edili§i, sanki muhalif higbir görügün olmadigi anlamina gelir 
ki bu da mümkün olmasa gerektir. Nitekim kitap bu tür iddialari nedeniyle müel- 
lif, Arap dünyasinda da elegtirilmigtir. 9 

Kitabin geneli göz önüne alindiginda görülecektir ki, temel hareket nokta- 
lan yine klasik eserlerdir. Bu galigmada, gegmigin malzemeleri Ebü Zeyd igin son 
derece önemli argümanlardir. Zerkegmin Burhan’i ve Süyütmin itkan'i, kitapta 
incelenen ve yeni bir üslüpla ele alinan iki önemli Ulümu’l-Kur'an kaynagidir. 10 
Aslinda Ebü Zeyd’in alintida bulundugu diger kitaplarinin sayisi da bir elin par- 
maklanni gegmez. Örnegin ügüncü bölümde esas alinan tek kitap, Gazali'nin 
Cevahiru'l-Kur'an adli eseridir." Söz konusu kitaplardan yapilan alintilar, kitabin 
oldukga önemli bir bölümünü olugturmaktadir. Hatta eserin kimi bölümleri - 
ügüncü bölüm gibi- gok büyük ölgüde gelenegin ilmT bakiginin etkisinde kalmigtir. 

Bölüm bagliklarini göyle bir taramak dahi bu konuda yeterli bir fikir verecektir. 

Aym gekilde kitabin 4/5'inin klasik kaynaklardan yapilan alintilardan olugmasi da 
bu tezi desteklemektedir. 12 Elegtirel bir gözle okusa da, aslinda bu durum bize, 

Ebu Zeyd'in de bir köke ve zemine dayali hareket etme ihtiyaci duydugunu gös- 
termektedir. Dolayisiyla müellifin, Misir'da yapildigi gibi, köksüzlükle ya da islam 
dügünce tarihinden bagimsiz hareket etmekle suglanmasi da insafsizlik olsa gerek- 
tir. 

Cabirfnin de ifade ettigi gibi Mefhümu'n-Nass, modern islam dügüncesine 
ait bir eser olarak nitelenebilir. 13 Bununla birlikte, tümüyle modernist söylemi 
seslendirdigini iddia etmek de gok tutarli degildir. Hele hele Ebü Zeyd'i, örnegin 
Adonis'in es-Sabit ve’l-Mütehawiïde yaptigi gibi, d?ni antropolojik anlamda, insan- 
larin yagaya geldigi ve kendilerine gore anlamlandirdigi bir olgu olarak algilayan süiFD/20 
ilhadT söylemle birebir özdeglegtirmek, dogru degildir. Ne var ki Ebü Zeyd'in ^ y 
dügüncesinin, mezkur modernist dügünceden tamamen farkli bir igerige sahip 
oldugunu söylemek de gok kolay degildir; günkü Mefhümu'n-Nass'ta, benzer 
temalari gagrigtiran bir gok veriye rastlayabilmekteyiz. Bunun en agik örnegi, Ebü 
Zeyd'de, hig bozulmayan metniyle Kitab'in ve bunu anlamaya ve yagamaya yöne- 
lik gabanin bir araya geldigi alanin din olarak anlam kazanmasini savunurken gör- 

9 Hanefi, Mefhum, s. 228. 

10 Cabir Usfür, Mefhümu'n-Nass ve'l-l'tizólu'l-Mudsir, ibda' Dergisi, Sayi: 3, Kahire, 1 99 1 , s. 34. 

1 Hanefi, Mefhum, s. 23 1 . 

12 Hanefi, Mefhum, s. 233-234. (Burada junu da belirtelim ki Hanefi bu makalenin sonunda, Ebu 
Zeyd’in galijmasini yeni biragilim olarak görmektedir). 

3 Usfür, Mefhum, s. 3 1 . 
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mekteyiz. Özellikle Kur'an-i KerTm'e kültürle etkilegerek olugmug bir ürün olarak 
bakarken de aym yamlgiya dügmel4edir. Cabir Usfür'un da ifade ettigi gibi, mo- 
dern dilbilimsel aragtirnnalarin Kur'an-i KerTm'e hakim olmasi anlayiginin, Kur'an-i 
KerTm'in metafizik varligim asla rahatsiz etmeyecegini iddia ederken de bu egili- 
min izleri görülebilir. 14 

Ebü Zeyd, Büyük ölgüde HülT'nin tefsire bakigindan etkilenmigtir. Örnegin 
HülT, Kuran tefsirinin gu üg agamada gergeklegtigini söyler: Birinci agama, modern 
dilbilimin ulagtigi mevcut tüm verilerde tezahür eder. ikinci agama; dTnT, edebT ve 
kültürel metinlerin, okuyucu ile metnin okuma ameliyesinde ortaya gikan 
hermenötik gabanin rol aldigi agamadir. Son kisim ise, önceki iki agamanm olugu- 
mu, geli§imi ve ulagacagi sonuglari etkileyen sosyolojik boyutun belirlenmesi ve 
bu verilerin okuma ameliyesinde kullamlmasi gayretidir. 15 igte bu taksimin etkisi 
altinda kalan Ebü Zeyd'e gore, dilsel bir metin olan Kur'an-i KerTm'in gu alti unsur 
üzerine bina edilen bir “olgu" olmasi gerekir: “Gönderen " den “aha" ya, bir “mesaj " i 
teblig etmek igin belli bir “baglam" ve “g/fre” ile gönderilen bir metindir ki bu da 
ancak bir “//et/j/m" ile mümkündür. Ebü Zeyd'in bu tasnifi aslinda yapisalciliktan, 
özellikle de Jakopsen'in sisteminden alintidir. 16 Dolayisiyla “on/om”, “baglam " in 
degigmesiyle degigkenlik arz edecektir; günkü mesajin indigi ortam bugün yagam- 
lan ortam ile aym degildir. “Anlam” gegmigte siki§ip kalan degil bugün igin bir 
geyler ifade eden, etmesi gereken bir "mesaj " i yakalama gabasidir. 17 Ancak bura- 
da gu gok önemli soru bir problem olarak ortada durmal4adir: Yorumun dogru- 
lugunu garanti eden ölgütler nelerdir? 

Aslinda Ebü Zeyd'in yapmaya galigtigi gey de metafizik bir dogruyu yaka- 
lama gabasi degil, vakia ile metni uzlagtirma ve metni yeni yorumlara agik hale 
getirebilme gabasidir. Yorumun dogrulugu da bu gergeve igerisinde gegerlidir. 
Oysa bu iddia, pratil4e hig de göründügü gibi i§lememe4edir; günkü higbir yo- 
rum gabasi bu anlamda gaginin sikintilarindan, okuyucuya yükledigi ön anlamlar- 
dan ve yargilardan korunmug degildir. Higbir gaba -hatta bilimsel tezler dahi- 


14 Usfür, Mefhüm, s. 37-38. 

15 EmTn el-HOIT, Menóhicü Tecdfd fi'n-Nahv ve'l-Belóga ve't-Tefsir ve’l-Edeb, el-Hey'etü'l-Misriyye el- 
Amme li'l-Kitab, Kahire, 1995, s. 233-241; Kur'ön Tefsirinde Yeni Bir Metod, (tr. Mevlüt Gungör), 
Kur'an Kitapligi, istanbul, 1995, s. 76-94. 

6 Usfür, Mefhüm, s. 39. 

7 Hristiyan yorum geleneginde Yunan kökenli bir kelimeden türemi? olan "Ketygmo: mesaj" kavrami 
burada hatirlanmalidir. Bu anlayigta Yeni Ahid’te Tannsal Mesaj mevcuttur ve yorumcunun görevi 
bu mesaji yakalamaktir Buna gore gergek metin, aslinda eldeki metnin gerisinde yatmaktadir. Mev- 
cut nüsha, sadece bu gergek nüshaya ulagmanm bir aracidir. Kavram bazen “preaching, didache 
(vaaz, kurtulug müjdesi, müjde)” olarak da kullanilir. Yeni Ahit’te; göksel egemenligin müjdesi (Matta 
4: 23), kutsal egemenlik (Luka 9:1 I ), kutsal söz (Resullerin igleri 20: 32), gergegin bildirisi, kurtulugun 
müjdesi (Efesoslulara 1 : 13) gibi anlamlara gelir. Eberhard Simons, "Kerygma", Encyclopedia of 
Theology (Ed. Karl Rahner), Crossroad, New York, 1 975, s. 797: Harper's Bible Dictionary (Ed. Paul J. 
Achtemeier), Harperand Row Publishers, San Francisco, 1985, s. 524; Charles L. Rice, "Preaching”, 
The Encyclopedia of Religion (Editör Mircae Eliade), l-XVI, Macmillan Publishing Company, Londra, 

1 983- 1 986, XI/494-50 1 ; Sadik Kilig, Mitoloji, Kitab-i Mukaddes ve Kur'dn-i Kertm, Nil Yayinlari, izmir, 
1993, s. 101. 
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ideolojik olmaktan kurtulamaz. 18 Dolayisiyla, islam’in nesnel bir anlammi bulmak, 
bu anlayi$a gore asla mümkün olmayacaktir; günkü bilim her $eyin siyah-beyaz 
oldugu bir alan degildir. Tabiat bilimleri ve be$erï bilimlerin bilimselliginin dahi 
tartgildigi bir dünyada, nesnellil<ten bahsedilebilir mi? 19 O halde bu okuma öneri- 
si, bugüne kadar söylenenlerden farkli bir teklif sunmamaktadir. Ebü Zeyd, sa- 
vundugu bu teziyle, bir kez daha $iddetle tenkit ettigi, gelenegin gizgisine gelmek- 
tedir. Kur'an-i KerTm'in tefsirinde Zerkejmin koymu? oldugu bir usül kaidesine 
gore müfessirin, yorumun önüne gegebilecek tüm engellerden kalbini arindirmasi 
gerekir. Bu, metinle okuyucu arasindaki mesafeyi kapatma agisindan son derece 
önemlidir. ijte metinle, metne ge§itli dönemlerde yüklenen anlamlarin a§ilmasin- 
daki bu gaba, yorum sosyolojisi [Kr§. Bilgi sosyolojisi ve bilginin arkeolojisi.] 20 ile 
ilgilidir. 21 

Mefhümu’n-Nass'ta Ebü Zeyd, bilimsel bir esere yakijmayacak genelleme- 
lerde bulunur. Bunlar, bir kitapta gözümlenemeyecek kadar genig ve birbirinden 
farkli problemler olabilmektedir. Örnegin resmT din anlayigindan israil'le yapilan 
anla§malara, Kudüs'ün mevcut durumundan yermege dü§en sinek hakkindaki 
hadTse kadar pek gok konuya termas etmi§ ve gözümsüz birakmi$tir. 22 Kanaatimiz- 
ce modernist söyleme sahip eserlerin azimsanamayacak bir kismi, bu tenkidi hak 
etmektedir. Belki de bu tür yakla§imlarda ve tutumlarda, gagin dayattigi ve üste- 
sinden gelmenin imkansiz oldugu dü§ünülen dag gibi problemlere, sadece bir 
entelel4üel tedirginligi ve hassasiyeti ile dikkat gekme gayreti etkili olmaktadir. 
Ancak bilim adami hassasiyeti, ele alinan konularin daha detayli bir gekilde analiz 
edilmesi sorumlulugunu omuzlara yüklemel<tedir. Nitekim Ebü Zeyd, me$hur 
sinek hadTsini reddedenlerle ilgili olarak bir gok salih (!) ilim adaminin kiyametler 
kopardigini, ama Siyonizmin Kudüs'ü bugün igin elde tutmasi kar^ismda kimsenin 
bir $ey diyemedigini 23 söyledigi satirlarda, bize gore asla bilimsel bir üsluba riayet 
etmemektedir. Bu tür ifadelere kitapta sikga rastlamak mümkündür. 

Ebu Zeyd, yapmig oldugu bazi alintilarda da kimi zaman adil davranma- 
maktadir. Örnek vermek gerekirse; Zerkejfden, ‘Levh-i Mahfuz’daki Kur'an-i 
Kertm harfleri' hakkinda rivayet edilen haberleri ele alarak, 24 dogrudan islam'in 
kendisine yönelik elejtiriler getirmel4edir. Oysa Zerke§T bu rivayetleri, eskilerin 
bildik metotlarina uygun olarak, yani herhangi bir degerlendirmeye tabi tutma- 
dan, ansiklopedik bir tarzda kendilerine ula§an her §eyi al4arma anlayi§iyla kitabi- 
na almigtir. Hülasa, bunlar kritize edilmeksizin nakledilmi? haberlerdir. Kaldi ki 


18 Hanefi, Mefhüm, s. 236. 

19 Nitekim bunu bir gok Batili ilim adami da bugün kabul etmektedir. Bk. Kilig, Nesnellik ve Öznellik 
Arasinda Yorum, (islamT Aragtirmalar Dergisi, C. IX, Sayi: 1 , 2, 3, 4, Ankara, 1 996), s. 109. 

20 Hüsamettin Arslan, Epistemik Cemaat Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Paradigma Yayinlan, istanbul, 
1992, s. 10-1 I. 

11 Usfür, Mefhüm, s. 40. 

22 EbQ Zeyd, Mefhümu'n-Nass, s. 20. 

23 Ebü Zeyd, Mefhümu'n-Nass, s. 20. 

24 Ebü Zeyd, Mefhümu'n-Nass, s. 42. 
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Zerkeg? bunlari; “bir kisim kimselerden" rivayet etmekle 25 gok sihhatli olmadiklanni 
da zimnen ifade etmektedir zaten. 

Burada son olarak, eserin bölümlerinin gok isabetli bir gekilde düzenlen- 
medigini de belirtmeliyiz. Mesela kitabin ügüncü bölümü olan “TahvJlu mefhümi'n- 
nass ve vaztfetih" kismi tamamen bir tasavvuf konusu olup Tefsir Usülü üzerine 
yapilan bir galigmada egreti bir konu gibi durmaktadir. Ayrica bu konuya sadece 
Gazali’nin görüglerinin esas alinmasi da dogru degildir. 26 Cünkü bölüm sonunda 
da görülecegi gibi, hüküm cümleleri sadece Gazali ile sinirli kalmamakta, aym 
zamanda genei bir elegtiriler bütününe dönügmel4edir. 

B. TÜRKCE CEViRiYE DAiR ELE§TiRLER VE ÖNERiLER 

Öncelikle gunu belirtmeliyiz ki, Tefsir Usülü sahasinda orijinal tespitlere ve 
iddiali cümlelere sahip böyle bir eserin Türkgeye gevrilmig olmasi takdire gayan 
bir durumdur. Ayrica hemen gunu da eklemeliyiz ki tercüme, son derece bagari- 
lidir. Ciddi bir gözle okundugu zaman bu gevirinin ardinda alm teri ve becerinin 
oldugu gözden kagmayacaktir. Bu sebeple mütercimi tebrik ederiz. Aym gekilde 
kitabin basimi konusunda da oldukga titiz davramldigi hemen fark edilmektedir. 
Ancak her begeri gabanin, elbette ki birtakim eksiklikleri olabilir. Dolayisiyla bizim 
elegtiri ve önerilerimiz, oldukga bagarili olduguna inandigimiz bu tercüme galigma- 
sina kigisel anlamda bir katkida bulunmak amaciyla yapilan samimi tenkitler mesa- 
besinde olup, kitabin ya da tercümenin degerini dügürme amaci tagmnamal4adir. 

Kanaatimizce gerek Ebu Zeyd, gerekse gevrilen kitabi hakkinda girigte 
okuyucuya doyurucu bilgiler verilmig olsaydi, kitap gok daha verimli olabilirdi; 
günkü Ebu Zeyd hakkinda, hem yagadigi ülkede ve Arap dünyasinda, hem de Bati 
dünyasinda önemli tartigmalar yaganmigtir. Bu tartigmalarin, yargilayici bir gözle 
degil, tarafsiz olarak Türk okuyucularina al4anlmasi faydali olaca4i. Özellikle bu 
kitabin Ebu Zeyd'in en önemli eserlerinden biri olmasi ve Türkgeye gevrilen 
kapsamli ilk eseri olmasi da bu bilginin verilmesini gerekli kiliyordu diye dügünü- 
yoruz. Kaldi ki daha önce imam §afii ile ilgili Türkgeye gevrilen eseri de bir der- 
leme igerisinde yayimlandigindan, orada da hakkinda herhangi bir malumat veril- 
memigtir. 


SÜiFD / 20 

70 Muhammed b. Abdillah ez-Zerkegi, el-Burhdn fi Ulümi’l-Kur'dn, l-IV, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, Tarihsiz., 

s. 1/229. 

26 Hanefi, Mefhüm, s. 230. 

Sanirim Gazali'nin Ebu Zeyd’in tenkitlerine malzeme olarak kullamlmasi, onun son derece macerali 
gegen hayatindan kaynaklanmaktadir. Bu, bilingli bir segimdir; günkü Ebu Zeyd'e gore Gazali, sapla 
samam birbirine karijtirmig olan marazï bir vakiadir. Ömrü boyunca yapmig oldugu gey, sadece 
paradigmayi megru gösterme gabasidir. “er-Radd alél-Bótiniyyë'de JTayi tam bir akilci gözüyle tenkit 
eder ve aklin sultasini, imamin sultasinin kargisina diker. Fakat aym Gazali, bu kitabin te'lifiyle kendi- 
sini görevlendiren AbbasT halifesine yazdigi hitabede, JTanin imamlara verdigi vasiflarin neredeyse 
tümünü halifeye verin Ömrünün sonunda “el-Munkiz'de, o güne kadar yaptiklarinin, Allah (c.c.)'nun 
rizasini gözetmek maksadiyla yapilmig geyler olmadigini da söyler zaten. Bundan dolayi da kagmak- 
tan bagka bir gare bulamamigtir. Ebu Zeyd'e gore bu bunalim, sadece bir entelektüelin degil koca 
bir ümmetin bunalimidir. Bk. Ebü Zeyd, Me$ruu’n-Nehda Beyne't-Tevfk vët-Telfik, el-Kahire Dergisi, 
Sayi: I 19, Kahire, 1992, s. 28. 
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Kitabin adi üzerinde de biraz durmak gerekiyor; günkü kitapta temel ola- 
rak nass kavramindan degil, ki burada nass gok genig anlamda kullanilnnaktadir, 
daha ziyade nassi anlama bigimlerinden bahsedilmektedir. Yani bir anlamda söz 
konusu olan sadece 'mefhumu’n-nass' degil aym zamanda ‘fehmu'n-nass'tir. Ma- 
derm ki Türkge geviride Arapga isim motamot dikkate alinmamigtir -günkü Arap- 
gasi ‘Mefhumu’n-Nass, Dirase fi Ulumi’l-Kuran’ olan kitap Türkgeye ‘ilahi Hitabin 
Tabiati, Metin Anlayiymiz ve Kuran Ilimleri Üzerine’ geklinde gevrilmigtir- o halde 
en azindan kitabin bu igerigi dikkate alinarak bir bagka isim dügünülmeliydi. Ayrica 
Türkge ismin ikinci kismi Arapga aslin tam kargiligi olmadigi gibi, bize gore kitabin 
igerigi ile de örtügmemektedir; günkü müellif, izutsu’ya benzer bir tarzda, senkro- 
nik bir inceleme yaparak vahiy hakkindaki anlayiglari tespite galigmaktadir. Dolayi- 
siyla kitap, bu döneme dair bir anlayigtan ziyade o dönemin vahiy anlayigini yan- 
sitma gabasi igindedir. Ulümu'l-Kuran hakkindaki temel referansiari da bugüne ait 
olmayan klasik referanslardir. Bu tür bir isim, örnegin Ebu Zeyd'in diger bir kitabi 
olan 7$, kaliyyatü’l-Kirae ve Aliyydtü't-Te'vfl' igin uygun olabilirse de, bu kitabi igin 
bizce uygun degildir. Hasili bize gore geviride yapilanin aksine, Arapga ismin ilk 
kismi degigtirilmeli, ikinci kisim ise ya aynen korunmali ya da igerigi daha güzel 
yansitan bir bagka isimle degigtirilmelidir. Ayrica kitabin nas kavramina bakigi da 
gok net degildir. Ebu Zeyd nassi, Nakdul-Hitdb ed-Dini adli eserinde usülcülerin 
anladigi tarzda ele alirken, Mefhumu'n-Nass' ta, Kur'an-i Kerïm ve sünnet anlamin- 
da kullanmigtir. 

Sayfa 43'te, 'vurgular bize aittir’ denilmekte, ancak kitapta herhangi bir vur- 
guya rastlanmamaktadir. Muhtemelen italik yazilan kisimlar vurgu olarak kabul 
edilmektedir. Tek tirnak igerisine alinan teknik terimler ya da kisa alintilarin italik 
yazilmasi görünüm agisindan daha güzel olacakti. Ne var ki bu anlamda italik 
karakterler, neredeyse yok denecek kadar az kullamlmigtir. Ayrica ara bagliklar da 
dahil, hemen hemen hig bold karakter kullanilmadigi igin, kitap ilk kez ele alindi- 
ginda bogucu bir görünüm arz ediyor. Cok az yerde rastladigimiz italik karakter- 
ler de bold yazilmadigi igin -biraz da kitapta kullanilan yazi stilinden kaynaklamyor 
olsa gerek- var olanlar da satirlar arasinda kaybolup gitmektedir. Örnegin 346 ve 
347. sayfalarda bu öneriler dikkate alinmig olsaydi, kitaba gok daha güzel bir 
görünüm kazandirilabilirdi. Aym gekilde dizin igerisinde yer alan kelimelerde degi- 
gen isim öbekleri sadece ilk hart degil de ilk isimle birlikte kelimenin tamami bold 
yazilacak olsaydi orada da güzel bir görüntü elde edilir ve aym zamanda dizin 
daha kullanigli hale gelirdi. 

Kitapta kullanilan yazi karakteri, oldukga kügük puntolar kullanildigindan 
olsa gerek, özellikle dipnotlarda ve alintilarda okuma nolctasinda güglüge sebep 
olmaktadir. Dogrusu ügte ikiye yakni alintilardan olugan bir kitapta bu siknti 
kendisini daha fazla hissettirmektedir. 

Kitapta tespit ettigimiz yanliglar ya da gözden kagan hatalarla ilgili kigisel 
kanaatlerimizi de maddeler halinde sunuyoruz: 
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I . imla 

imla konusunda özenlï bir galigma sergilendigi anlagiliyorsa da, yer yer 
gözden kagan, kimi zaman da israrla tekrarlanan bir takim hatalara rastlanmakta- 
dir. Konuyla ilgili tespitlerimiz gunlardir: 

Harmoni / Armoni s. 6. 

Haka'iku't-tefsTr / Hakaiku’t-tefsïr s. 284. 

Ehl-i hal ve akd / Ehlu'l-hall ve'l-akd s. 29 1 . 

Ayet meallerinin yaziminda da standart bir yol takip edilmemig, hatta go- 
gu zaman ayetler, birbirinden tümüyle farkli üsluplarda yazilmigtir. Örnegin kimi 
yerlerde gift tirnak iginde nakledilen ayetler, gogu yerde tirnaksiz yazilmigtir. Ge- 
rek tirnak igerisinde gerekse tirnaksiz alintilarda, nokta bazen ayet numaralarin- 
dan sonra konurken kimi zaman da ayet numarasindan önce konmugtur. (s. 13, 
14, 19, 20) 

Ve nihayet resmi-dini medyayi. . . / ve nihayet resmi-dini medyayi. . . s. 42. 

Özellikle 'ki', ‘gore’, ‘de-da', ‘ama-fakat’, ‘igin’, ‘güphesiz, kugkusuz', ‘dolayi- 
siyla', 'gore', 'gibi' kelimelerinden sonra sik sik virgül konulmaktadir ki, bu durum 
okuyucu da bir bezginlige sebep olmaktadir. Konuyla ilgili bir gok örnek tespit 
ettigimizden, burada sadece bir kagina igaret etmekle yetinecek ve kalanlarin 
sayfa numaralarini verecegiz: 

... topladiginda on eder. Ki bunlar. .. /... topladiginda on eder ki bun- 
lar. .. s. 345; Zira, §u bir gergektir ki, Kuran, gerek görmedigi konularda... s. 99; 
Ancak §u da var ki, bu, asla salt... s. 185; ...ele alindigini görürüz; ki, bu rüyanin 
gergeklegtigi, kissanin... s. 275; ... ifade ettigi degerdir; ki, bu da, amlan nitelikte- 
ki... s. 342; Dikkat et; ki, bir takim harikuladelikleri ve mucizeleri göresin. s. 349 
ve ayrica bk. 12, 1 9, 24, 7 1 , 72, 79, 89, 90, 97, 98, 1 02, 1 04, 1 20, 1 29, 1 47, 1 56, 
1 66, 1 93, 1 97, 204, 2 1 2, 2 1 6, 247, 265, 268, 285, 287, 288, 290, 30 1 , 3 I 1 , 3 1 7, 
318, 322, 329, 331, 336. 

. . . olduguna gore, bu, fakihin, ayetin ihtiva ettigi. . . s. 2 1 3 ve ayrica 88. 

. . . kabul etse de, o, i'caz olgusunu. . . s. I 85. 

Kendine özgü birtür, özel bir üslup olup, benzeri yoktur. s. I 89. 
süiFD/2o §üphesiz, bu iligkileri, kimi zaman amm, kimi zaman hass, kimi zaman da 

72 akli, zihni, hissi veya varsayima dayali olur. s. 197-198; Hig güphesiz, bu, te'vil 
kelimesinin. . . s. 274 ve ayrica 322, 353. 

Bazilari, ona ‘sifr’ adini verin, dedi; fakat, Yahudilerin bu ismi kullanmasin- 
dan ötürü. . . s. 1 76; Ama, inkar edenler, bagka varliklari. . . s. 203. 

Bir yorumcu igin, bu, asla müstagni kalamayacagi . . . s. 292; Bagka bir ifa- 
deyle, bu, aragtirmanin konusu... s. 49; Diger bir ifadeyle, bu, müfessirin, kendisi 
ile metin arasindaki. . . s. 198 ve ayrica 109, 121, 1 25, 30 1 . 

... olmasindan ötürü, 'Vahiy' ismi, bu isimlerin... s. 53; dolayisiyla, bu di- 
ger duyulara zor gelmig. . . s. 7 1 ; ... idiyse de, o, Zeyd gibi a$iri. . . s. 88. 

Cünkü bilindigi gibi, nüzul tertibi, Mushaf igi tilavet tertibinden farklidir. s. 

I 14; ... anlagilacagi gibi, bu ayet, Mekke mügrikleriyle... s. 155. 
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Burada deginmemiz gereken bir bajka konu da, kanaatimizce Türkge zev- 
kini yansitmayan bazi yazim prensipleridir. Örnek vermek gerekirse Tma, icma, 
ihya gibi sonu hemze ile ya da ayin harfiyle biten kelimelerin tamaminda, ah§ilmi§ 
üslubun di§ina gikilmi§ ve bu kelimelerde irndi, icmdi, ihydi jeklinde kulak tirmala- 
yici bir kullamm benimsenmijtir. Malum oldugu üzere Türkgede, iki ünlü harfin 
yan yana gelmesi sadece kelime ortasinda mümkündür. Bu türlü kelimeler de, 
soot, 5 iir, j uur gibi, istisna tejkil edecek kadar azdir. Ne var ki dilimize Arapgadan 
girmij olan bazi kelimeler, menje' ve mebde' gibi, gogu zaman menje/ ve mebdei 
jeklinde kullamlmakta; sonu ayin harfi ile biten cami’ ve mevzu' gibi kelimeler de 
bazen camii ve mevzuu, bazen de camisi ve mevzusu jeklinde kullamlabilmektedir. 
Hatta bazi dil kitaplarinda da bu duruma ijaret edilmekte ve sonu ayin harfi ile 
biten bu kelimelerin örnegin camii, mevzuu jeklinde kullammin daha dogru oldu- 
gu belirtilmektedir . 27 Ne var ki bu jekilde bir kaba ayirimin da dogru olmadigini 
düjünmekteyiz; günkü bu kelimeler igerisinde sonu hemze ile bitenler (menje' 
gibi), sonu ayin ile bitenler ( cami ' gibi); sondaki hemzeden önce herhangi bir 
med harfi bulunanlar (ben, ima’ ve ulemd’ gibi) ve sondaki ayin harfinden önce 
herhangi bir med harfi bulunanlar (icma', tab?’ ve mevzu' gibi) vardir. Dolayisiyla 
bu kelimelerin bir gogunda henüz oturmuj bir kullammin oldugunu söylemek 
mümkün degildir; günkü bugün bu türden bir gok kelime, tevazu, mütevazi, cami, 
icma, ulemd, ima gibi, Arapga aslindaki ayin ya da kendinden önce med harfi 
bulunan hemzelerin okunmayarak bu seslerin sadece bir uzatma sesiyle ifade 
edildigi bir yapiya bürünmüjtür. Hatta günlük dilde bu ifadeler yavaj yavaj bu 
uzatma seslerini de kaybetmektedir. Hülasa ‘islam ulemainin ..., icmda aykin ..., 
ihyaa yönelik ..., irndi bulunmaksizm ...' jeklindeki ifadelerin, Türkdili agisindan ne 
kadar uygun bir kullamm oldugu tartijmaya agiktir. Kanaatimizce bugün bu keli- 
meler, ‘islam ulemasinin ..., icmaya aykin ..., ihydya yönelik ..., imdsi bulunmaksi- 
zm jeklinde kullamlmalidir. 

Bu gibi yerlerin dijindaki bazi virgül ve noktali virgüllerin kullamminda da 
kimi zaman eksikliklere ya da fazlaliklara rastlanmaktadir: 

Diger taraftan, jiirde, jair ile dostu olan cin arasindaki iletijim, vasitasiz ol- 
dugundan, dini vahiy, vahyin sahibi (Allah) ile vahyin alicilari (insanlar) arasindaki 
iletijim vasitalarinin gejitliligi noktasinda da jiirsel vahiyden ayrilir. s. 175. 

Burada, müfessirin, yapmij oldugu bu yorumda, öncelikle, ayetin ‘nüzül 
sebebi’ne nasil dayandigini, akabinden de [akabinde olmali] mütejabih kavrami ile 
irtibatlandirmak igin, surenin diger kismini, bu inij sebebine -Uhud hadisesine- 
dayanarak yeniden nasil yorumladigini gözden kagirmamamiz gerekir. s. 20 1 . 

Nitekim Kuran metninin bu özelligi, 'Mekki-Medeni' gergevesinde hem 
muhteva hem de dil ve olujum düzeyinde, 'nasih-mensuh' konusu gergevesinde 
de hükümlerin degijimi düzeyinde kendisini göstermijtir. s. 216. (Burada iki ana 
cümle arasina bir noktali virgül konulabilir. Cümlenin bize gore ju jekilde gevril- 
mesi daha uygun olacaktir: Kuran metninin bu özelligi, hem muhteva hem de dil 

27 Ömer Asim Aksoy, Dil Yanhflan, TDK Yayinlari, Ankara, 1 980, s. 2 1 8-2 1 9. 



Fethi Ahmet Polat 


SÜÏFD/ 

74 


ve olu§um düzeyinde 'Mekki-Medeni' araciligiyla kendisini gösterirken; ‘nasih- 
mensuh' gergevesinde hükümlerin degijmesi noktasinda tezahür eder). 

Kuran'in sim, özünün özü ve en öncelikli maksadi, insanlari, mutlak kudret 
sahibi ve yüce olan Rabbe, yani dünya ve ahiretin Rabbine, göklerin, yerlerin, bu 
ikisi arasindakilerin ve topragin altindakilerin yaraticisina gagirmaktir. s. 301. (Bu- 
rada da ‘maksadi’ kelimesinden sonra bir noktali virgül konulsaydi, zannediyoruz 
ki virgüller bu kadar biktinci olmazdi). 

Aksine ariflerde göklerin ve yerin melekutunu, onlarin yaraticisinin ve dü- 
zenleyicisinin azametini görmek igin marifet kapilannin agilmasina yönelik istegin, 
cinsel arzulardan, yiyecek ve giyeceklere olan arzudan gok daha fazla ve baskin 
oldugu inkar edilemez bir gergektir. s. 337. (Burada 'yönelik istegin' ifadesinden 
sonra bir noktali virgül konulsaydi herhangi bir problem kalmayacakti). 

imla yanli$lan igerisinde deginmek istedigimiz diger iki konu da §udur: 

I . I . Kitabin Bazi Sayfalarinda Gözden Kagan Kimi Yazim Hatalari 

... delalet ve anlarmi agiga gakirmasini ... / ... delalet ve anlami agiga gikar- 
masini ... s. 1 39. 

§u halde kitap, kalpte gizli olani agiga gikarmaktir. s. 272. (Bu ifade metin- 
de istighad amagli kullamlan bir §iir gibi yazilmiftir. Oysa müellife ait bir yargiyi dile 
getirnnektedir). 

... es-sikab fe esbaha / ... es-sikab fe eshaba s. 279. 

... agiga gikarilamayan yönlerin agiga gikarilamasi ... / ... agiga gikarilamayan 
yönlerin agiga gikarilmasi ... s. 29 I . 

Fikih alaninda gegtigimizde ... / Fikih alanina gegtigimizde ... s. 333. 

... Gazali'nin geli$ik düjüncelerinden kaynaklan Kuran anlayi§lan ... / ... Ga- 
zali'nin geli§ik dü§üncelerinden kaynaklanan Kuran anlayi§lan ... s. 341. 

Teal ufatihuke / Teale ufatihke s. 223 

1 .2. Eser ve §ahis Adlarindaki Yazim Yanli§lan 

Tespit edebildigimiz kadariyla bazi eser ve müellif adlari da yanh§ yazilmi?- 
tir. Bunlari da maddeler halinde veriyoruz. 

Nazariyyat Havle’d-Diraseti’s-Semiyütïkiyye ... / Nazariyyat Havle'd- 
Diraseti's-SimyütTka ... s. 4 1 , 83. (Zaten Arapga yazim, mütercimin tercih ettigi 
okuma jekline imkan tammamaktadir). 

Daru'l-yase'l-Misriyye / Daru ilyas el-Misriyye s. 83. (Nitekim s. 41’de dog- 
ru yazilmiftir). 

Daru's-Sadir / Daru Sadir s. 294. 

Journal of Osaka Universty / Journal of Osaka University s. 343. 

Seyza Kasim / STza Kasim s. 364. 

ibn ed-Danr, Fedailü'l-Kuran adli eserinde ... / ibnü'd-Durays, Fedailü'l- 
Kuran adli eserinde ... s. 1 67. (Gerek asil metinde, gerekse Ebu Zeyd'in alintida 
bulundugu itkan metnin de bu isim ibnü'd-Durays olarak gegmektedir. Nitekim 
bu zat, Feddilu’l-Kuran ve Ma Nezele mine'l-Kuran bi Mekke ve Ma Nezele bi’l- 
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Medtne adli eserin sahibi, Abü Abdillah b. Eyyub ed-Durays er-RazT'dir 
(V.204/906) 28 

Humeyd’e, bunun, Hz. Osman'in Mushaflari degigtirmesinden önce oldu- 
gunu söylemigtir. / Humeyde bunun, Hz. Osman'm Mushaflari degigtirmesinden 
önce oldugunu söylemigtir. s. 1 69. 

O, Zeyd b. Amr el-Megafin’den ... / O, YezTd b. Amr el-Meafirï'den ... s. 
170. (Aym isim asil metin ve alintida bulunulan itkan metninde de bu gekildedir. 
itkan'm Türkge gevirisinde isim, el-Mugafin olarak gegmel4edir. 29 Ancak bu zat, 
YezTd b. Amr el-Meafirï'dir. j0 

Yine Huseyn b. El-Menarï, en-Nasih ve'l-Mensüh adli eserinde ... / Yine 
Huseyn b. EI-MünadT en-Nasih ve'l-Mensüh adli eserinde ... s. 171. (Asil metinde 
ve alintida bulunulan itkan metninde bu gekilde yazilmig olan ismin dogrusu, 
Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Cafer b. Muhammed ibnü'l-MünadT'dir (V. 334/945). 3 
Nitekim itkan'm Türkge gevirisinde ibnü'l-Münad? olarak düzeltilen isim, j2 alintida 
bulunulan diger kaynak el-Burhan'da da ibnü'l-MünadT olarak yazilmigtir. 33 

ibn CerTr, SaTd b. Cubeyr'den yaptigi bir nakilde ... / ibn Cüreyc, SaTd b. 
Cübeyr'den yaptigi bir nakilde ... s. 223. (Mütercim bu isimle ilgili olarak dipnotta 
verdigi bilgide, itkan’da ibn CerTr olarak harekelendigini, ancak Ebu Zeyd'in bunu 
ibn Cüreyh olarak kaydedildigini ve kendisinin de itkan'daki bu dogru yazima 
itibar ettigini söylemigtir. Ne var ki Ebu Zeyd'in ibn Cüreyh olarak yazdigi bu isim 
itkan'da, mütercimin söyledigi gibi ibn CerTr degil, ibn Cüreyc geklinde yazilmig- 
tir. 34 itkan'm Türkge gevirisinde de bu isim yanlig olarak ibn CerTr geklinde yazil- 
migtir. 35 Oysa bu rivayet ibn Cüreyc kanaliyla gelmigtir. Nitekim TaberT tefsirinde 
de rivayet bu kanalla al4anlmigtir) 36 

Nasir Hamid / Nasr Hamid s. 24. 

2. Ceviri Yanliglari 

Tercümede bize gore yanlig olan yerler ve bizim bu yerler igin önerdigi- 
miz alternatifler de agagida, yine maddeler halinde verilmigtir: 

Bu iki alimin kargi kargiya bulunduklari tehdide yönelik direng, Batili Hagli 
saldirilari kargisinda ümmetin medeni birikiminin, dügünce ve kültürünün muhafa- 

28 Ali Turgut, Tefsir Jsülü ve Kaynaklan, iFAV, istanbul, 1 99 1 , s. 207. 

29 Celaleddin es-SüyütT, Kuran ilimleri Ansiklopedisi (tr. Sakip Yildiz-Hüseyin Avni Celik), l-ll, Hikmet 
Negriyat, istanbul, 1 987, 

s.ll/69. 

30 Ahmed b. Abdillah el-Hazred, Hulósatu Tezhibi Tehztbil-Kemól ft Esmdi'r-Ricdl, Daru’l-Be$air el- 
islamiyye, 4. Baski, Beyrut, 141 I H, s. 433. 

31 Turgut, Tefsir Usülü, s. 143. 

32 SüyütT, Kuran ilimleri Ansiklopedisi, s. 2/68. 

33 Zerkegt el-Burhdn, s. 2/37. 

34 Celaleddin es-SüyütT el-ltkdn ft Uiümil-Kuran, el-Mektebetu s-Sekafiyye, Beyrut, 1 973, s. 113. 

35 SüyütT Kuran ilimleri Ansiklopedisi, s. 1/277. 

36 ibn CerTr et-Taben, Tefstru't-Tabert el-Müsemmd Cdmiu'l-Beydn ft Te’vili’l-Kuran, l-XII, Daru'l-Kütübi'l- 
ilmiyye, I . Baski, Beyrut, 1 992, s. VIII/3 1 6. 
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zasina matufdu. / Bu iki alimin kar$i kar$iya bulunduklari tehdit, Batili Hagli saldiri- 
lan kar§isinda, ümmetin medeniyet birikimiyle düpünce ve kültürünün korunup 
korunamayacagi noktasindaydi. s. 32. 37 

islam düpmanlariyla birlil4e en statükocu ve en gerici Arap kurulu§larini 
destekleyip, bu kurumlardan para alrmada bir sakinca görmeyenler de yine bunlar 
degil mi? Halbuki onlar, aldiklari bu paralarin, söz konusu kurumlann islam adi 
altinda, daha dogrusu islam'i gerici bir jekilde yorumlamak suretiyle Müslüman- 
lardan baski yoluyla sömürdükleri mallar oldugunu pekala bilmel4edirler. / Enen 
gerici olan ve islam düpmanlariyla en fazla münasebeti Arap kurulujlarini destek- 
leyip, bu kurumlardan para almada bir sakinca görmeyenler de yine bunlar degil 
midir? Halbuki onlar, aldiklari bu paralarin, söz konusu kurumlann islam adi altin- 
da, daha dogrusu islam'i gerici bir gekilde yorumlamak suretiyle Müslümanlardan 
baski yoluyla sömürdükleri mallar oldugunu pekala bilme4edirler. s. 43. 38 

Onun sorgulamalarini gündeme getiren bendeniz de, hip püphesiz onun 
ait oldugu toplumun bir bireyidir. / Muhammed'in sorgulamalarina benzer sorular 
soran bir insanin, mensubu bulundugu toplumun realitesini yapiyor olmasi gere- 
kir. s. 9 I , 39 

Sahibimin (rabbi) Kureyp ogullarindan biri olmasi benim ipin en büyük 
bahtiyarli4ir. / Kureyp ogullarindan birinin bana liderlik yapmasi (yerubbenT) be- 
nim ipin kirmizi develere L — i — 3l ) — « — >-) sahip olma4an daha sevindiricidir. s. 
94 . 4u (Bu §iirde istiphatta bulunulan kelime, isim olarak degil, fiil peklinde kullanil- 
miptir ve bu nol4a önemlidir). 

Bundan dolayi kolay ezberlesin diye vahiy ona parpa parpa indirildi. Diger 
peygamberlerin durumu Hz. Peygamber'den farklidir; pünkü onlar, okuma ve 
yazma bilmiyorlar; dolayisiyla da vahiy toplu olarak indiginde tamamini ezberle- 
yebiliyorlardi. / Cünkü Hz. Peygamber okuma yazma bilmeyen bir ümmi idi. 
Hifzetmesi kolay olsun diye Kuran ona, diger peygamberlere [inenlerden] farkli 
olarak, parpa parpa indirilmiptir; pünkü eger Peygamber okur yazar birisi olsaydi, 
topluca indirilmesi halinde [bile] Kuran'i hifzedebilirdi. s. I28. 4 

Alimler sahabenin "Bu ayet $u konuda indi..." peklindeki sözlerinin, aye- 
tin bizzat ini§ sebebinin zikredildigi müsned haber kategorisine mi, yoksa tefsir 
rivayeti kategorisine mi girdigi konusunda fikir ayriligina düpmüplerdir. Buhari 
bunu Müsned haber kategorisine dahil ederken digerleri bunu böyle yapmamip- 
tir. Ahmed b. Hanbel'in ve daha bapkalarinin Müsned'i gibi müsnedlerin pogu bu 


37 4 ^ -U ^ lA^ASj ' {-A ^ Ir- t4abt] 4 ■ y . II o j£l3JI ^ Ir. t'[ 3-. II 'l 4? , I j ^ jjl ^",11 
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39 4 * 4 '-. a pLoul . t ,7 p jA 1 * djVjü-uj (p3il 

« Jji. tjx J=>. J gAjJ 0^ 

9 1 c- LniV I o J4C. <- ÓVI S , 4 4 tr. j . u 4 )r, l ^ ^ j I j ^ l_jd ptP ^Pü-dl 4 )r, 4_jla 

'' ‘‘ ‘‘ V Jp 131 ^ ; 4-, ' I ’r, 4-. 4 ~.S s, .ó Ij d 4Sli 



ilaht Hitabin Tabiatina Dair 


görügtedir. Fakat onlarin tamami, ayetin ini§ sebebinin zikredildigi bu tarz bir 
ifadeyi, müsned kategorisine dahil etmiglerdir. / Alimler sahabenin “Bu ayet §u 
konuda indi...” §eklindeki sözlerinin, ayetin bizzat ini§ sebebinin zikredildigi 
müsned haberlere mi, yoksa müsned olmayan [mevkuf] bir tefsir rivayeti katego- 
risine mi girdigi konusunda fikir ayriligina düsmüglerdir. Buhari bunu Müsned 
haber kategorisine dahil ederken digerleri bunu böyle yapmamijtir. Ahmed b. 

Hanbel'in ve daha ba§kalarinin Müsned'i gibi müsnedlerin gogu bu teknik kullani§i 
esas almi§tir. Halbuki pe§i sira bir ayetin indigi bir sebebi ifade eden sahabe riva- 
yetleri böyle olmayip, tümü, söz konusu ulema tarafindan müsned kabul edilmi§- 
tir.s. 1 42. 42 

Bu ayirim alimler tarafindan bilinmel4edir. Fakat onlar, bu bilgilerini higbir 
zaman pratige yansitmamglar; aksine, §u sözlerle buna igaret etmekle yetinmig- 
lerdir: / Bu ayirim alimler tarafindan bilinmekteydi. Fakat onlar, bu bilgilerini her 
zaman pratige yansitmamig, sadece §u sözlerle buna igaret etmiglerdir: s. 1 46. 43 

Karnini toprak doyurmak. / Gözünü toprak doyurmak. s. I69-I70. 44 (Bu- 
rada harfi tercümede israr etmenin bir anlami yoktur. Kaldi ki asil metinde 'do- 
yurmak' degil, ' doldurmak ' kelimesi gepmektedir). 

Sizden birinin iginin bütünüyle irin dolmasi, onun, §iirle dolmasindan daha 
hayirlidir. / Sizden birinin iginin kendisini bozacak kadar irinle dolmasi, giirle dol- 
masindan daha hayirlidir. s. I77. 45 (Bu hadis rivayetinde kullamlan ‘hatta yeriyehu' 
ifadesi, her ne kadar lügatte ‘yaglanmak, iyice semirmek' anlamlarina geliyorsa da, 
buradaki anlami, ‘bozmak, ifsat etmek'tir. Nitekim bir gok lügatte V-R-Y kökünden 
gelen fiilin bu anlamina, yukaridaki hadisle istighatta bulunularak igaret edilmel4e- 
dir). 

Allah'in peygamberlerden almig oldugu, risaleti hasil eden sözler de (ahd-i 
mTsak) bu gurupta yer almigtir. / Bunlar igerisinde, Allah'in, peygamberlerine 
yüklemig oldugu risalet görevinin yam sira dogrudan terettüp eden görevler de 
vardir. s. 202. 46 

Bu, amellerin Allah'a sunulmasidir. Kimin hesabini sunmasi getin gegerse, 
o, azaba dugar olur. / Bu, amellerin Allah'a sunulmasidir. Kim inceden inceye 
hesap vermeye baglarsa o, azaba dugar olmug deme4ir. s. 223-224. 47 (Bu hadis- süiFD /20 
te yer alan ‘arz yani ‘sunt/g’ kelimesi, Türkgede ‘görünme, ispat-i vücut etme gibi 77 
anlamlara gelmel4edir. Dolayisiyla müminin oradan gegi§i, yalmzca bir formalite- 
dir; günkü zaten müminlerin kitabi sagindan verilecel4ir. Fakat bu durumda olma- 
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yan kipilerin kar§i karpiya kalacaklan dururm, sadece bir ispat-i vücut olmayacak, 
aksine bu kimseler detayli bir jekilde sorgulanacaklardir. Dolayisiyla burada ‘sunu- 
§un pet/n gegmesi' söz konusu degildir. ikisi birbirinden farkli peylerdir). 

Yürüyenlerin arasinda papuplarimizin ayaklarimizi kaydirdigi o (petin) anda 
Allah, Cafer dolayisiyla bizi mükafatlandirsin. 

Bu durumda papuplarimiz bizden bikmamiplardir. §ayet onlarin bizden 
gel<tiklerini analarinniz pekseydi, bikarlardi. 

Halbuki o anneler bizi bagrina basmi§lar ve bizi sicacik odalarda 
ninnilemiplerdir. / 

Yürüyenlerin arasinda papuplarimizin ayaklarimizi kaydirdigi ve ayaklanmi- 
zin da kaydigi o (petin) günde, bize yaptiklarindan ötürü Allah Cafer kabilesini 
mükafatlandirsin. 

Onlar asla bizden usanmamijlardi. §ayet o kabilenin bizim yüzümüzden 
karpilaptigi sikintilarla analarimiz kar$ila$mi$ olsaydi, kupkusuz annelerimiz dahi 
bizden bikardi. 

Halbuki onlar, bizi canlari bilip, sicak ve gölgelikli odalarda agirladilar. s. 
248. 48 (Bu piirde söz konusu edilen, Cafer b. Kilab'in kendisi degil kabilesidir. 
Nitekim Ebu Zeyd'in de alintida bulundugu CürcanT'nin Delailü'l-ïcaz ’ inda bu 
kisim, ‘Benü Cafer Cafer ogullan’ peklindedir. Ancak aym Ebu Zeyd'in kendisi de 
piiri dogru istiphad etmemigtir.) 49 

Bu palipmanin bapinda Arap-islam medeniyetinin nas medeniyeti oldugu 
tezimiz dogru olduguna gore, aym pekilde onun bir 'tevil' (yorum) medeniyeti 
oldugunu söylememiz de dogru olur. / Bu palipmanin bapinda Arap-islam mede- 
niyetinin nas medeniyeti oldugu peklindeki tezimiz eger dogru ise/dogru sayilacak 
olursa, aym gekilde onun bir ‘tevil’ (yorum?) medeniyeti oldugunu söylememiz de 
dogru olur. s. 265. 50 

Hatta bunun da ötesinde, salih kulun (Hizir) ilim, salah ve takvasiyla peligir 
nitelikte eylemlerden ibarettir. / Hatta bunun da ötesinde, salih kulun ilim, salah 
ve takvasiyla peligir nitelikte eylemlerden ibarettir. s. 277. (Cünkü ‘salih kul ’ un 
Hizir olduguna dair Kuran'da herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Öte taraftan 
ayetteki ‘salih kul ’ un bir melek oldugunu söyleyen pek pok müfessir vardir. Ancak 
bize gore esas hata, buraya müellife ait olmayan bir apiklamayi müellife aitmip gibi 
eklemip olmaktir). 

igte bu üpü, kirmizi yakuttur; pünkü onlar, kibrit-i ahmerin en önde yarar- 
laridir. Nitekim, yakutun da dereceleri vardir. Kimisi kimnizi, kimisi boz ... / ipte bu 
üp [sinifin] karpiligi sirasiyla göyledir: ilki kirmizi yakuttur ki, kibrit-i ahmerin de en 

48 dj ja jC UI j]| lii*j tii— dii] jl ji^k I Uc. Zul ijjy?- 
i" t Idö ö jSV fC j]l ^aötl — liul jl j] j li jtoj jl I jll 
dlijai j dlliji djl — Ijl^JIj jajlll Ij 

99 Abdülkahir el-Cürcarïi, Kitabu Delóiliï-I'cóz, Mektebetu 1-HancT, 2. Baski, Kahire, 1 989, s. 1 58. 
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faydali olani budur. Elhak yakutlann da dereceleri vardir. Kimisi kirmizi, kimisi boz 

... s. 301. 51 

Cennet halkinin ekserisi aptaldir/ahmaktir. illiyyün ise, akil sahibi olanlara 
aittir. / Cennet ehlinin gogunlugu safdTI insanlardir. ince kavrayi? sahibi olanlarsa 
illiyyün cennetindedir. s. 338, 339. 52 (Kanaatimizce bu hadis rivayetinin gevirisinde 
bir hata söz konusudur. ‘Ebleh’ kelimesinin gogulu olan ‘belha ve ‘bulh’ kelimeleri, 
Arap dilinde sadece ‘ahmak, kafasi r;ali$mayan, aptal, geri zekali' anlamlarina gel- 
mez. Aym zamanda ‘i g di$i temiz, $eytanhk bilmeyen, cennetlik, Allahlik’ manalarina 
da gelmektedir. Zaten rivayetin geri kalan kisminda da bu anlama igaret vardir. 
Kaldi ki kendisinden alinti yapilan Gazali'nin, yine aym sayfalarda bu benzetmeyi, 
higbir geyden habersiz oyun oynayan gocuklarla izah etmesi, aslinda onun da 
rivayetteki manayi mütercimin anladigi gibi anlamadigini gösterir. Bu rivayetle ilgili 
olarak SehavT gunlari söylemektedir: "Beyhakf $uab'da; Bezzdr ve Deylemt 
müsnedlerinde; Hilat ise Fevdid'inde bu rivayeti nakletmi$tir. Hepsi de Selame b. 
Ravh b. Hdlid’den naklederler. Seldme $öyle demi$tin Akfl dedi ki; bize ibn J/hdb, 
Enes’den nakien §unu rivayet etti: Hz. Peygamber buyurdular ki; (Rivayeti nakleder). 
Dogrusu Seldme, hadis rivayeti agsindan pek de saglam bir ravi degildir. Ayrica Akil, 
Seldme'nin dedesinin babasmdan hadis i$itmi$ de degildir. Ancak Akil bu rivayeti 
kitaplanna almi$ ve Efrdd’inda hadis olarak degerlendirmi$tir. Kuddi ise bu rivayeti 
yine Akfl kanahyla nakleden Yahya b. Eyyup’tan aktanr. Kencrüdiyydt'ta bu rivayet 
bize, Muhammed b. el-Ald' el-Eyli tariki ile rivayet olunmu$tur. O Yunus b. Yezid'den, 
o da Zühri’den nakletmi$tir. Askeri der ki: “Dogrusu bu rivayetin Zühri kanahyla 
rivayeti garib bir rivayettir. Yunus'un rivayeti ise teknik anlamda $ok daha garibdir. Bu 
rivayetin bir ba$ka kanaldan nakl edildigini de bilmiyorum." Beyhakf'de bu hadis 
rivayetiyle ilgili destekleyici bir de $ahit bulunmaktadir. Bu joh/t; Mus'ab b. Mdhdn 
Sevnden nakledilen, onun Muhammed b. el-Münkedir'den, onun da Akfl 'den naklet- 
tigi bir rivayettir. Beyhakf bu rivayetin ardindan; “Hadis bu senediyle münkerdir." der. 
Hadisin anlamiyla ilgili olarak Tüstennin tefsirinde; "[Ilahi a$ktan] dolayi akillannin, 
ne yapacagmi bilemez hale dü$erek, sadece Allah ile me$gul oldugu kimseler." yo- 
rumu yapilmi$tir. Ebu Osman'dan nakledildigine gore buradaki anlam; “Dü nyalik i$ler 
hususunda gok fazla ileriyi dü$ünememesine kar$m dini konularda fakih olan kim- 
se"dir. Evzaf’ye gore de hadis; “Serre kar^i gözü kapali ancak hayra kar$i basiret 
sahibi olan kimseler'i anlatmaktadir." 53 Aclünmin aktardigina gore “bu hadisi 
Aliyyu'l-Kdri daha önce Mevzudt’inda zikretmi$ken, sonradan Tezkira’smda sahih 
olarak degerlendirmi$tir. Ibn Adiyy hadisi Münker kabul eder. Ayrica hadis rivayeti n- 
deki; "Ince kavrayi 5 sahibi olani ar ise illiyyün cennetindedir" kismmin, Irakmin de 
belirttigi gibi, hadisten olmadigi, Ahmed b. Ebi’l-HuvvarTnin idraci oldugunu söyler. 
Kurtubf’nin en-Nihaye’de ifade ettigine gore buradaki 'bulh' lafzi, kalpleri temiz olan 
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53 Muhammed Abdurahman es-Sehavï, el-Mekósidü’l-Hasene ft Beyóni Kestrin mine'l-Ehódisi’l- 
Mü$tehera ale'l-Elsine, l-ll, Darul-Kitab el-ArabT, I. Baski, Beyrut, 1985, s. 137. 
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ve insanlara kargi hüsnü zan besleyen kielen anlatmaktadir, günkü böyleleri, dünyalik 
gierden bthaberdirler. Bu yüzden dünyevf igleri gekip gevi 'remezler. Onlar ahirete 
yönelmigler ve kendilerini sadece ahiret iglehne adamiglardir. Bundan dolayi da cen- 
net halkinm gogunlugundan olmayi hak etmiglerdir. Ancak akilsiz anlammda kullam- 
lan 'ebleh' kelimesi bu hadis hvayetinde kast edilmig degildir ,” M Nitekim Zemahgerï 
bu kelimeyi izah ederken gunlari anlatir: “5 eytanliktan, kötü ve girkin iglerden uzak 
olan ve kalpleri temiz olan kigilerdir ki, aslinda akilli olanlar da böyle kimselerdir. 
Nitekim Temir b. Tevleb’den gu giir nakledilmigtin 'Ben/ sirlanna muttali kilan, her 
geye egilimli saf bir kiz gocuguyla (tifletun belhd) bir süre oyalandim.' Va'zu nasihat 
konulannda kaleme aldigim Makamat adh eserde salihlerin sifatiyla ilgili olarak gun- 
lar yer alm ‘Zayifbrlar, yumugak baglidirlar, ne var ki, söz konusu hak olunca ne mü- 
samaha gösterirler ne de igin geytanligina kagarlar. Iyiyi kötüyü segemezler, ancak 
onlarin hakikat konusundaki derinlikleri, ince kavrayig sahibi akillilann dahi gok gok 
üzerindedir.’” 55 Dolayisiyla bu kelimeyi Türkgede ‘aptal, ahmak' gibi ifadelerle 
kargilamak -tabi ki bu hadis rivayeti özelinde- kanaatimizce $ik degildir). 

2. 1 . Ceviride Yer Alan Ayet Metinlerinde Yer Alan Bazi Dügük Cümleler 
ve Hatali Mealler 

“Onun simrsiz §amni yücelt! (3 Ali imran 41)" s. 55. / “Onu sabah ak$am 
tesbih et!” 

“Ey Harun’un kiz kardegi! Ne baban kötü bir ki§i, ne de annen iffetsiz bir 
kadindi ... (19 Meryem 27-29)" s. 55. / “Ey Harun’un kiz karde§i! Ne baban kötü 
bir adamdi, ne de annen iffetsiz bir kadin ..." 

“Sana ayin evrelerini soruyorlar. De ki ... (2 Bakara 1 89)" s. 2 1 I . / “Sana 
hilallerin mahiyetini sorarlar. De ki ..." (Burada evrelerin kendisi degil, mahiyeti 
sorulmaktadir. ‘an’ harf-i cerri de bunu ifade etmek igin gelmigtir. Ayetin deva- 
minda hilallerin evrelerinin ne anlama geldiginden bahsetmesi de, mahiyet üze- 
rinde duran kit akilli sual sahiplerine, bir peygambere sorulmasi gereken sorunun 
bu olmadigini ifade etmek igindir. aslinda Peygamber’e, hilallerin dini pratikte ne 
gekilde istifade edildigini sormalari gerekirken onlar, peygamberlikle hig ilgisi 
olmayan bir konuda cevap aramaktadirlar). 

“O’nun gibi higbir gey yoktur (42 §üra I I).” s. 302. / “O’na benzer higbir 
gey yoktur” ya da; "Higbir gey O’na benzemez." (Cünkü bu ayette herhangi bir 
denklil4en ya da mukayeseden bahsedilmemekte, O’na denk bir varlik zaten 
olmadigi gibi, bir benzeri de bulunmamaktadir). 

“Onu fizyolojik olarak gekillendirdim ve ona ruhumdan üfledim. (38 Sa'd 
72)” s. 306. / “Ona suret verip ...” ya da; “Onu bigimlendirip ..." (Cünkü bu ayetin 
alintilandigi metin, Gazali'nin Cevdhiru’l-Kuran adli eseridir. Dolayisiyla ‘fizyolojik' 
ifadesi böylesi bir metinde nahog durnnaktadir. Öte yandan söz konusu ayette 
anlatilmak istenen ‘tesviye/gekil verme' nin ‘fizyolojik’ oldugunu söyleyebilmek igin 


54 el-AclunT, ismail b. Muhammed, Kegfu'l-Hafd' ve Müztlu’l-llbds ammd igtehera mine'l-Ehddts ald 
Elsineti’n-Nds, l-ll, Mektebetü't-Türas el-islamt, Haleb-Daru't-Türas, Kahire, Tarihsiz, s. 1/164. 

55 Mahmud b. Ömer ez-Zemah$erf, el-Fdik ft Gaifbi'l-Hadis, l-IV, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, s. 1/128. 
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elimizde kesin bir kamt yoktur. Kaldi ki ilgili alintimn devaminda Gazali'nin söz 
konusu 'tesviye' sürecinde vuku bulan hadisatin künhüne varilamayacagini söyle- 
mi§ olmasi da, aslinda mütercimin tercihine benzer biryorumun bize gore önünü 
kesmektedir). 

2.2. Kavram Cevirileri 

Ebu Zeyd'in, bazilari kendine özgü bir gok kavrami kullanmakta oldugunu 
daha önceki okumalarimizdan biliyoruz. Müellif bu kitabinda da benzer kavramla- 
ra müracaat etmijtir. Ne var ki bu terimlerden bir kismi geviride, kanaatimizce 
farkli igeriklere sahip terimlerle ifade edilmigtir. Konuyla ilgili tespitlerimiz ve öne- 
rilerimiz de §u §ekildedir: 

Sayfa I I 'de ‘tasvfn ve temstl? kavramlari, parantez igerisinde ‘anlatisal ve 5 /- 
irsel' olarak gevrilmigtir. Bu agiklamanin müellife mi, yoksa mütercime mi ait oldu- 
gu belli degildir. Kitabin Türkge baskisi igin yazilmig bir sunu§ oldugundan, maale- 
sef müellife ait bu metnin Arap'gasina sahip degiliz. Ayrica geviri metinde müter- 
cime ait agiklamalarin herhangi bir standarda sahip olmayi$i da bunu tespit etme- 
yi imkansiz kilmaktadir. Her halükarda bize gore bu iki kavram -mutlaka Türkge- 
de ifade edilecekse- ‘anlatisal ve girsel’ kelimeleriyle ifade edilmemeli, ‘deskrip- 
tif/pitoresk ve analojik’ denilmelidir. 

Savunmaci ya da tasdikgi bir karakter / Apolojetik bir tabiat s. 1 8. 

Metnin etkin (TcabT) rolü / Metnin müspet/olumlu/pozitif/yapici rolü s. 26. 

Aym gekilde ‘selbf kelimesinin ‘pasif ifadesi ile kar§ilanmasi (s. 48) bizce 
dogru degildir; günkü selbilikte sadece pasif bir direni§ yoktur. Her ne kadar pasif 
direni§ de neticede bir direni§i anlatiyorsa da, bizce ‘selbf kelimesi daha güglü bir 
tepkiyi ifade etmektedir. Dolayisiyla bu kavrami ' negativizm ' ile kar§ilamak daha 
uygundur. 

Sayfa 33'teki ‘fonksiyonel sapma' (et-tehawul el-vaztfi) terimi de bize gore 
dogru degildir; günkü ‘tehawul’ bir sapmayi degil, ‘dönü$üm'ü, ‘bir halden ba$ka bir 
hale ge g/ 5 'i ifade etmektedir ki, bu olumlu da olabilir. Sapma kelimesindeki olum- 
suz tema, bizce ‘tehawul’ kelimesine yüklenmemelidir. 

Eski Misir medeniyetinin ‘ahiret’ ... medeniyeti oldugu... s. 29. (‘Ahiret’ 

' 0 * süiFD/20 

kavrami Islami gagri^imlari olan bir kavramdir. Dolayisiyla böyle bir baglamda ^ 

kullamlmasi dogru degildir. Nitekim Misir medeniyeti söz konusu oldugunda bu 
durumu ifade etmek igin genellikle ‘ölüm ötesi' denilmektedir. Aym hassasiyete 
Arap dilinde yazilan eserlerde de rastlanmaktadir. Zaten elimizdeki kitabin Arap- 
gasinda da ‘ahiret’ degil ‘ma ba'de'l-mevt’ kavrami kullanilmiftir). 

‘infitah’ kelimesi geviride ‘globalle$me’ ile kar§ilanmi$tir ki, dogru degildir. 

Bize gore ‘aglim’ ifadesi daha uygundur. s. 43. 

44 numarali sayfada kullamlan ‘islam dü$üncesï ifadesi, ‘islam'm görü$ü' $ek- 
linde düzeltilmelidir. 

‘ideolojik angajman’ (et-tejw? el-aydiyülüciyya) s. 46, 50. (Bu ifade bizce 
‘ideolojik $a$irtmaca/aldatmaca ya da biraz daha kelimenin anlamlarini zorlamak 
suretiyle (günkü te$vT§ kelimesi tefil babindandir) ideolojik $a$kinhk/bulaniklik/kafa 
kanykhgi’ §eklinde gevrilmelidir; günkü angajman, ‘söz veya yazi ile baglanma, 
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baglanti' anlamlarina gelmel4edir. Oysa mezkur yerlerde, herhangi bir angajman- 
dan degil tam tersine bir §a§kinhk ve kan§iklik durumundan bahsedilmel<tedir. 
Ayrica ‘angaje olmak' (tahte seytaratihi) kelimesi sayfa 74'te yanh§ yerde kullaml- 
migtir; günkü angaje olmak, aym zamanda gönüllü bir katilimi da ifade eder. Oysa 
mezkur sayfada ‘esir olmak, mahkum olmak gibi bir mana mevcuttur). 

Sayfa 76 ve 276'da anlatilan kissalarda yer alan ‘rüyalann tevili', gevirideki 
§ekliyle, sadece bir yorum niteligi tagimama4adir. Aksine ‘herhangi bir $eyin haki- 
katini, aslini, akibetini ifade etmek' anlamindaki tevildir. Dolayisiyla bu olaylarin 
anlatildigi yerlerde ‘rüyanm tevili'nden maksat, bazen bir ‘tabir den ibaret iken, 
bazen de ‘rüyanm ne gekilde tezahür edecegini bildirmek anlamindadir. Zaten 
kitabin bir bagka sayfasinda (s. 327) mütercim, tevil kelimesinin bu anlamiyla 
gevirmigtir. 

Sayfa 96'da, “Zira fasilalar, I . ve 2. ayetlerde kaf; 3., 4. ve 5. ayetlerde ise 
mmn'dir.” denilmektedir. Oysa buralarda anlatilmak istenen ‘fdsila’ degil, ‘harfu’l- 
fasila’ dir. Aym gey 205 ve 208'deki kullanimlar igin de gegerlidir. 

Sayfa 109'da, ‘Rivayetler arasini uzla$tirma yöntemi' olarak gevrilen kisim- 
daki ‘uzlastirma’ (telfik) kavrami da bize gore uygun degildir. Zaten ‘uzla§tirma’ 
kelimesinin Arapgada kargiligi ‘et-tevfikiyye’ d\r. Oysa buradaki kavram, ‘et-telfikiyye’ 
olup, bize gore rasgele bir uzlagtirmayi anlatmamaktadir. Her ne kadar usül kitap- 
larinda rivayetler arasini uzlagtirnna gabalarindan bahsedilse de, bu kelimenin 
kullamldigi yerlerde bizce ‘senkretik/sinkretik kavrami daha uygun bir kargilik ola- 
cal<tir; günkü bu kelimede siradan bir uzlagtirnnadan gok daha fazlasi söz konusu 
edilmel4edir. Böylesi bir baglamda uzlagtirma, birbirine yakin cinsler ya da türler 
arasinda bir mukayese sonucu ortaya konulan gabalari ifade eder. Oysa telfikiyye, 
birbiriyle ilgisi olmayan, ilgisi olsa da bu ilginin kargilikli epistemolojik alanlara ve 
düzeylere saygi gösteren ve bu düzeylerin bir arada mütalaa edilemeyecegi iki 
farkli sahayi birbirine kan$tirmak/kati$tirmak anlamina gelme4edir. Bir bakima 
‘elmalarla armutlan birbirine kan$tirmak, ‘nevzuhur bir g ey icat etmek anlamindadir. 
Müellifin, Kuran ilimlerinde sebeb-i nüzul rivayetlerindeki farkliliklari gerekgelen- 
dirme adina sarf edilen gabalari zorlama gabalar olarak degerlendirmesi de bizce 
söz konusu kelimeyi bu anlamda kullandigini gösterme4edir. 

Sayfa I 10'da "... Mutezile, §ia ve filozoflarin temsil ettigi egilimler, ‘sapik 
egilimler’ olarak algilanmig ...” denilme4edir. Sayfa 3 I I 'deki alintida ise, “ibn 
Arabi'nin temsil ettigi bozuk egilimli ‘felsefi tasavvuf bagta olmak üzere...” ifade- 
sinde ‘bozuk’ kelimesi kullanilmigtir, Bu kelime (munharif), her ne kadar ‘sapik 
ifadesi ile kargilanabilirse de, bizce Dinler Tarihi literatüründeki ‘heretik, sapkm 
veya heterodoks' kavramlari ile kargilanmasi daha gik olaca4ir. 

Sayfa 186'da kullamlan ... edebf ‘tofz’dir, ifadesi de bizce yanligtir; günkü 
burada, ‘yöntem ya da üslup' tan degil, bir 'tür’den bahsedilme4edir. Kategorik 
agidan ‘c/ns’in alti olan ‘tür kavrami, buraya daha uygun dügmel4edir. Nitekim 
kitabin Arapga aslinda, söyledigimizi destekler gekilde tarz kavramina igaret etmek 
üzere ‘üslüb’ kelimesi kullanilirken tür kavramina igaret etmek igin ' nev " terimi 
kullanilmigtir. Mütercim de zaten bir sayfa sonra tür kelimesini yerli yerinde kul- 
lanmigtir. 
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Aym gekilde sayfa I 87'de tirnak igerisinde alintilanan ‘kategorï kavrami da 
bizce dogru kullanilmamiftir; günkü söz konusu kelime teknik bir terim olup 
Mantikta bir ba§ka tasnif alaninda kullamlmaktadir. Burada kullamlmasi gereken 
kavram ise 'c/ns'tir. 

Sayfa 195'te ‘Jkd" kelimesinin kar§ihgi olarak verilen ‘dokunaklilik’ kelimesi 
bizce yer aldigi baglama uygun degildir. Her ne kadar kelime ‘tesir, etki' manalarini 
ta§iyorsa da, zaman zaman ‘ritm’ anlaminda da kullamlmaktadir. Samyoruz burada 
‘ritim/ahenk’ daha uygun bir kar§ihk olacaktir. Nitekim aym sayfada söz konusu 
kelime 'ses uyumu' olarak da kar$ilanmi$tir. Öte yandan sayfada yer alan ‘On/’ 
(nagme) kelimesi de bizce ‘melodi’ olmalidir. 

Sayfa 203 'te ‘genei konum' olarak kargilanan ‘el-mevkifu’l-dm’ ifadesi de ka- 
naatimizce uygun degildir. Bunun yerine ‘genei tema' denilse daha uygun olur 
kanaatindeyiz; günkü terkibin gegtigi baglarm da Maide suresinin son kismimn 
‘genei tema' sindan bahsetmektedir. 

Sayfa 205'te yer alan ‘tekabül' (birebir karylama) ifadesi de dogru degildir; 
günkü bu kelime belagatta siradan bir kar§ilamadan daha fazlasini ifade etmekte- 
dir. Bizce kelime belagat ilmindeki kullammiyla ‘mukabele sanatï jeklinde gevril- 
melidir. 

Sayfa 206'daki ‘tematik’ kelimesi de yanh§ gevrilmigtir. Her ne kadar mü- 
tercim kelimenin ( el-mevdüiyye ), literal anlamlarindan bir tanesine itibar etmigse 
de, özellikle tirnak igerisine alindiktan sonra bu ifadenin teknik kar§ihgi ‘nesnel- 
lik/objektivizm'dir. Zaten kelimenin gegtigi baglam olan; “Bu, söz konusu ili§kilerin, 
okuyucu ve yorumcunun aklim igletmesinden bagimsiz ‘tematik' ili§kiler oldugu 
anlamina gelmez. Aksine bunlar da, okuma faaliyeti esnasinda okuyucunun metin- 
le olan diyalektiginden kaynaklanan iligkilerdir.” cümlesinde ‘tematik ///g/d/er’den 
degil, tam anlamiyla ‘nesnel /7/$k/7er’den bahsedilmektedir. 

Sayfa 322'deki 'gehadet alemi (nesneler dünyasi)’ ifadesi de bizce dogru 
degildir; günkü burada anlatilmak istenen gey nesnelerin varligi degil, begeri algila- 
rin bunlara yöneli§i ve kavrayi^idir. Dolayisiyla burada duyulara konu olabilen 
§eylerden bahsedildigi igin ‘duyular alemi' demek bizce daha dogrudur. 

2.3. Ceviride Hatali oldugunu Dü^ündügümüz Bazi Türkge Kar§ihklar 

Nedretu’n-Nusus kelimesi, ‘naslann sinirliligi' olarak gevrilmi$tir. s. 6 , 221. 
Oysa ‘sinirlilik; sinin olan, ba$i sonu belli olan’ gibi anlamlara gelmektedir. Zaten bu 
sebeple kar§iti olan sinirsiz kelimesi; 'ug suz bucaksiz, sonsuz, ö/güsüz' anlamlarini 
tagir. Hal böyle olunca ‘naslann sinirliligi' ifadesi, ilk elde anlagilan manadan ziyade 
lazimi bir anlam tagiyor gibidir. Bunun yerine, ‘nas formundaki metinlerin smirli 
sayida olu$u/nadir olu$u/az bulunurlugu/azhgi/sayica az olu$u' demenin daha uygun 
olacagini dügünüyoruz; günkü burada bahis konusu edilen $ey sinirlilik ya da smir- 
sizlik degil, azhk ya da gokluktur. 

Yanlig kullanildigim dügündügümüz bir bagka kelime de ‘perspektif kelime- 
sidir. s. 42, 185, UI, 278; günkü kullanildiklari yerlerde bu kelimeler daha gok bir 
baki 5 og/s/m ya da ufku ifade etmel4edirler. Oysa pesrpektif kelimesi, objeye 
bakan öznenin durumunu anlatmaktan gok bizatihi nesnenin kendisinin durug 
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bigimiyle ilgili bir belirlemedir. Mezkur sayfalarda bu kelimenin öznenin durumu- 
nu anlatmak igin kullamlmasi uygun degildir. 

Dilimizde agina olmadigimiz kelimelerden birisi de ‘ko$ulsal’ kelimesidir. s. 

1 5. Bunun yerine, 'gort niteligi ta$iyan', geklinde bir ifade daha uygundur. 

17. sayfada kullamlan ‘montaj kurali' ifadesinin de yerinde olmadigini dü- 
günmekteyiz; günkü bilim dilinde bu isimle amlan bir kuralin varligindan haberdar 
degiliz. Dolayisiyla bunun yerine ‘montaj usulu ifadesinin daha uygun dügecegi 
kanaatindeyiz. 

96. sayfada yer alan, 'seviyesiz metinler' ifadesini de dogru bulmuyoruz; 
günkü burada bahse konu olan metinler, Kuran ayarina ulagamamig Arap dili 
metinleridir. Her ne kadar Arapga aslinda ‘en-nusüs er-rade' olarak ifade edilmig- 
se de, bu kelime yine aym yer ve aym paragraftaki ‘en-nusüs el-mumtdze' kelirme- 
sinin mul<abilinde kullamlmig olup ‘rade'de var olan olumsuz manalar kastedil- 
memigtir. Nitekim müellif bu anlamda bir kullamma gitmedigini bir bagka yerde 
‘en-nusüs zdtu'l-musteva'l-ednd' ve ‘el-kelam el-dd -keldmul-be^er-’ demekle izhar 
etmig ve mütercim de bu ifadeleri, 'dügük düzeydeki metinler (s. 1 37) ve ‘siradan 
metinler' (s. 208) geklinde kargilamigtir. (s. 1 37) Bizce de, ‘siradan/basit/harc-i alem 
metinler' ifadesi daha uygun bir kargilik olacaktir. 

‘Kisas ve diyetin me$ru kabul edili$i' (s. 1 55) ifadesi de tam olarak manayi 
ifade etmemektedir; günkü burada kast edilen $ey bir meyuiyet degil, 'kisas ve 
diyetin bir emir olarak indirili$i' dir. 

‘Diyalektiksel ili$ki’ (s. 210) ifadesi de bizce dogru degildir; günkü diyalektik 
kelimesi zaten mensubiyet bildirmektedir. Kaldi ki Arapga metinde kelime ‘diya- 
lekt/diyalektik ili$ki' anlamindaki ‘cedeliyye ya da 'ilmu'l<edel’ geklinde degil, keli- 
menin isim hali olan ‘diyalekt’ anlamindaki ‘cedel’ kelimesi ile kullanilmigtir. s. 171. 

Sayfa 259'da, ‘ifadeler arasinda bir art ardalik saglar denilmektedir. Kanaa- 
timizce bu kavram Türkgede ‘ardi$ikhk‘ kelimesiyle kargilanmalidir. 

3. Türkge ifade bozukluklan 

Bir gok yerde Türkge agisindan ifade bozukluklarina rastlamak mümkün- 
dür. Bu hatalardan pek gogu da, tabiri caizse gev/ri kokan sözler 56 olarak öne 
süiFD/2o gikmaktadir. Konuyla ilgili örnekler ve kendi önerilerimiz agagida verilmigtir: 

84 Kuran'in Anlam ve iglevinde Gergeklegtirilen Dönügüm. / Kuran'in Anlam 

ve iglevinde Gergeklegen/Yaganan Dönügüm. s. 6. 

Kendilerine ilk kez Kuran dinletilen kimseler ... / Kuran’i ilk kez dinleyenler 
... s. I I. (Burada Arap dil mantigina uygun olsa da Türkgede aym gekilde kargila- 
manin mümkün olmadigi biryapi ile kargi kargiyayiz). 

Dim agidan ister böyle algilansin, ister algilanmasin, Kuran ... / Dim agidan 
ister böyle algilansin, ister bagka türlü, Kuran ... / Dim agidan böyle algilansin, ya 
da algilanmasin, Kuran ... s. 3 I . 


Aksoy, Dil Yanh$lan, s. 155. 
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... gelenegimizi dagilip yok olmaktan korumak degildir. / ... gelenegimizi 
dagilip yok olmaktan kurtarmak degildir. s. 34. 

... fakat neticede her ikisi de ilk fikirlerinden dogmug olan yenilik akimlari- 
na kar§i gikan birer bagnaz ve gerici olmugtur. / ... fakat neticede her ikisi de, ilk 
dönem fikirlerinin ürünü olan yenilikgi akimlara kargi gikan birer bagnaz ve gerici 
oluvermiglerdir. s. 39. 

Levh-i Mahfuz'da herhangi bir önceki mevcudiyetlerinin olduguna bak- 
maksizin ... / Levh-i Mahfuz'da kadim bir varliga sahip olup olmadiklarina bakmak- 
sizin ... s. 49. 

Gerek ZerkegT ve gerekse SuyütT ... / Gerek ZerkegT gerekse SüyütT ... s. 
53. 

Bu ayette “Biz” (...na) mütekellim zamiri ile ifade edilen ve kendisinden 
bahsedilen kigi, 96. Alak suresinin “Rabbinin adiyla oku!” geklindeki ilk ayetlerinde 
zikredilen kigidir / Bu ayette ‘Biz’ (...na) mütekellim zamiri ile ifade edilen konu- 
gucu, 96. Alak suresinin ‘Rabbinin adiyla oku!' geklindeki ilk ayetlerinde zikredilen 
zatin ta kendisidir. s. 64. 

Kendisine aktarilani anlayip iyice anlayincaya kadar ... / Kendisine aktarilani 
tam manasiyla anlayincaya kadar ... s. 7 1 . 

Vahiy, kimi zaman gingirak sesine benzer bir sesle gelir. Böylesi bana en 
agir olanidir. Söylediklerini kavradiktan sonra, o benden ayrilir. / Vahiy, kimi za- 
man gingirak sesine benzer bir sesle gelir. Böylesi bana en agir olanidir. Söyledik- 
lerini kavradiktan sonra, bu ses benden uzaklagir/artik igitilmez olur/kaybolur. s. 
71. 

Ruhun rüyadaki bu bilgilenmesi/aydinlanmasi ... / Ruhun rüyadaki bu bilgile- 
ni$i/aydinlarv$i ... s. 75. 

Hummaya yakalanan kimse gibi iliklerine kadar donmugtur. / Hummaya 
yakalanan kimse gibi iliklerine kadar titremigtir. s. 98. 

Hz. Peygamber'in ugrunda da her geyi feda edecekleri üzerine ona baglilik 
yemini (bT at) etmiglerdi. / ... ugruna her geyi feda edeceklerine dair Hz. Pey- 
gamber'e baglilik yemini de (bey'at) etmiglerdi. s. 104. (§unu da belirtelim ki, Hz. 
ve digertüm saygi ifadeleri, mütercim tarafindan konmugtur). 

Azarlama ve kinama amaciyla bu ifade tekrar etmigtir. / Azarlama ve ki- 
nama amaciyla bu ifade tekrar edilmigtir. s. 1 05. 

Hz. Peygamber'e yönelik bir nevi edep dersidir (te'dTb). / Hz. Peygam- 
ber'e kinama üslubunda (uyari yollu) yapilmig bir ikaz mahiyetindedir. s. 114. 

Lafzin iki anlama muhtemel olmasi durumunda ... / lafzin iki anlama da 
agik olmasi durumunda/lafzin her iki anlami da igermesi durumunda ... s. 115. 

§urasi muhakkak ki, olaylar sonsuzdur ... / §urasi muhakkaktir ki, olaylar 
sonsuzdur ... s. 1 34. (‘Gergek ki, muhakkak ki' türünden oldukga fazla örnege 
rastlamak mümkündür). 

Bunun nedeni, sebebin hususiligine degil, lafzin umumiligine itibar edilmesi 
ve meseleye bu agidan yaklagmasidir. / Bunun nedeni, sebebin hususiligine degil, 
lafzin umumiligine itibar edilmesi ve meseleye bu agidan yaklagilmasidir. s. 1 34. 
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Burada, üzerinde ihtilaf edilen tilavetin neshi meselesindeki sebebin agik- 
lamasina dair bir igaret vardir. / Burada, tartigmalara yol agan, ‘tilavetin neshi' 
meselesindeki sebebin ne olduguna dair bir igaret vardir. s. I 67. 

... istinsah ettikleri Mushaflardan bir tane gönderdi ve tek sahife geklinde 
olsun, Mushaf geklinde olsun, diger bütün Kuran metinlerinin yakilmasini emretti. 
/ ... istinsah ettikleri Mushaflardan birer tane gönderdi ve sahife ya da Mushaf 
geklindeki diger tüm Kuran metinlerinin de yakilmasini emretti. s. 171. 

Zira dile ezelilik ve tevkifilik perspektifinden bakmak ... / “Zira dile, ezelilik 
ve tevkifilik perspektifini dikkate alarak bakmak" ya da “Zira dile, ezelilik ve 
tevkifilik agisindan bakmak...” s. 185. 

Nabiga korkutma; Zuheyr de ögüt verme konusunda birer darb-i mesel 
olmugtur. / Nabiga korkutma; Züheyr de ögüt verme konusunda birer darb-i 
mesel haline gelmigtir. s. I 87. 

i'caz Kuran'm te'lif ve nazim geklindedir / i'caz Kuran’m te'lif ve nazminda- 
dir ya da te'lif ve nazminda gergeklegmigtir s. 1 87 

i'caza delil kilmamayacagi ... / i'cazin delili olarak gösterilemeyecegi ... s. 

188. 

Kigi her ne kadar istese de benzerini yerine getiremez. / Kigi ne kadar is- 
terse istesin, yine de onun bir benzerini ortaya koyamaz. s. 1 89. 

... topluca indirildigi gekildeki gibi okur. / ... topluca indirildigi gekliyle ya da 
(sadece ‘gibi’) okur. s. 1 96. 

Onlar dogru yola hidayeti istediklerinde ... / Onlar dogru yola ermeyi (ya 
da ‘dogru yola ula§tirmasini’) istediklerinde ... s. 200. 

Bundan sonra Hz. Nuh'un zikrine gegilmesi ... / Bundan sonra Hz. Nuh'a 
gegilmesi ... s. 210. 

Bu yaptigin tekellüf ve zorlamadir. / Bu yaptigin bir zorlama- 
dir/lüzumsuzluktur. s. 222. 

Bazi kimselerin Hz. Peygamber'in döneminden uzun bir süre sonra ... / 
Bazi kimselerin, Peygamber döneminden gok sonra/asr-i saadetten gok sonra ... s. 
235. 

süiFD/2o Keza, ayeti, övme ya da yermeye yönelik bir haber igermesi durumunda 

80 da, hem söz konusu gahsi hem de onun durumunda olanlari kapsar. / Keza ayet, 
övme ya da yermeye yönelik bir haber igermesi durumunda da, hem söz konusu 
gahsi hem de onun durumunda olanlari kapsar. s. 239. 

Haccda kadinla iligkiye girmek / Hacda kadinlarla iligkide bulunmak s. 243. 

igte bu nükteyi yakalayabilmenin tekyolu mefulu hazfetmektir; ki bunu iyi 
anlayasin. / §unu da aklmdan gikarma ki bu inceligi ve nükteyi yakalamanin tek 
yolu, mef ulu hazfetmekten geger. s. 249. 

... anlama konusunda gok daha gansli bulunan sahabeden ... / ... anlama 
konusunda gok daha gansli olan sahabeden ... s. 267. 

El-i'tiydl kelimesi de ‘islah etmek' ve ‘güzel bakmak demektir. / El-i’tiyal ke- 
limesi de ‘islah etmek', ‘idare etmek’ anlamlarina gelir. s. 279. 
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‘Araplann dilleri sebebiyle bildigi' ile “higbir kimsenin bilmemek sebebiyle 
mazur sayilamayacagi” bu iki kisim ... / 'Araplann, dilleri sebebiyle bildikleri’ ile 'hig 
kimsenin bilmedigi igin mazur sayilamayacagi' bu iki kisim ... s. 286. (Ayrica bk. s. 

285) 

Gazali'nin fikih ilmini dünyevT ilimler kategorisine dahil ettigini gördügü- 
müzde hayrete dügmemiz [yanlig geviri] gerekir. / Gazali’nin, fikih ilmini dünyevT 
ilimler kategorisine dahil etmesine asla gagirnnamaliyiz. s. 295. 

... Zat-i Mutlak'la kucaklagip O'ndafena olma olugunu da kattigimizda ... / 

... Zat-i Mutlak'la kucaklagip O'nda fena bulmayi da kattigimizda ... s. 299. Aym 
yanlig ifade igin bk. s. 308. 

... ilgilenmekten alikoyan kimselerden olmasini yadsima! / ... ilgilenmel4en 
alikoyan kimselerden olmasini yadirgama! s. 303. (Aslinda Türkge olmasi nokta- 
sinda bir problem olmasa da, özellikle Gazali'den alintilanan bu metinde mezkur 
ifade tarzi §ik durmama4adir). 

Her ne kadar Gazali'nin tip, astronomi. . . ve daha bagka dünyevi ilimlerine 
yönelik degerlendirmesi ... / Her ne kadar Gazali'nin tip, astronomi... ve daha 
bagka dünya ilimlerine yahut dünyevi ilimlere yönelik degerlendirmesi ... s. 304. 

... genigten dara dogru bir intikal seyri izleme4edir. / ... genigten dara 
dogru bir seyir izlemel4edir ya da intikal yagama4adir. s. 306. 

Bu kitab(im) eline gegen kimsenin ... / Kitabimizi elde eden kimsenin ya da 
kitabimiza sahip olan kimsenin ... s. 307. 

... kavugmak igin kendilerine basit bir imam kafi gelen zahir ehlidir. / ... ka- 
vugmak igin kendilerine basit bir imanin kafi geldigi zahir ehlidir. s. 3 I 3. 

Gazali’nin, dünyaya angaje olup [tealleka bi . . .] devlet adamlariyla birlik 
olmalarindan ötürü fikih alimlerini kinamasi ... / Gazali'nin, dünyaya meylede- 
re4sarilarak devlet adamlarinin yaninda yer almalari sebebiyle fikih alimlerini 
kinamasi ... s. 3 1 7. 

... bu ilkeleri hemen bütünüyle görmezli4en gelme4edir. / ... bu ilkeleri 
neredeyse/hemen hemen bütünüyle görmezli4en gelmel4edir. s. 3 I 8 . 

... diyecek olsak, hig güphesiz o bizi ihya ansiklopedisindeki hal ve ma- süiFD/20 
kamlara yönelik agiklamalara havale edecel4ir. Buna gore ise, bu yol, basit sülük g 7 
düzeyinden baglar ... / ... diyecek olsak, hig güphesiz bizi ansiklopedik eseri ‘ih- 
ya'daki hal ve makamlara yönelik agiklamalara havale edece4ir. ihya da ise bu 
yol, basit sülük mertebesinden baglar ... s. 322. 

... arasindaki benzerlik ve münasebeti kavrayabilen kimsenin l<avrayaca- 
gi... / ... arasindaki benzerlik ve münasebete vakif olabilen/kavrayabilen kimsenin 
algilayabilecegi/anlayabilecegi ... s. 322. 

igte bu sebeple o [ayetu'l-kürsT], diger ayetlerin önderligine müstehak ol- 
mugtur. / igte bu sebeple o, diger ayetlerin önderi olmayi hak etmigtir ya da 
önderi olmaya layi 4ir. s. 35 1 . 

... alternatif niteli4eki vesile ve araglar olarak addolunmasi mümkün gö- 
zükme4edir. / ... alternatif niteli4eki vesile ve araglar olarak görülmesi de müm- 
kündür. s. 353. 
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3. 1 . Düjük Cümleler 

Türkge ifade agsindan bize gore uygun olmayan kimi yerler ve önerileri- 
miz de agagidadir: 

Kuran söz konusu oldugunda ise, tefsir tarihine dair her bir arajtir- 
ma/inceleme, ‘yorum'un, devamli olarak, salt ‘tarihsel bir kamt ' a dönü§me akibetine 
maruz kalmasi mümkün olan metindeki en ufak bir i§arete yönelik anlamsal ta§i- 
yici rolünü icra ettigi gergegini gözler önüne serer. s. 23. (Bu son derece uzun ve 
anlam agisindan daginik olan cümle, Türkge baskiya yazilmi? olan sunu$ igerisinde 
yer aldigindan, Arap'gasina sahip degiliz. Dolayisiyla daha uygun bir karjihk konu- 
sunda herhangi bir öneride bulunamiyoruz. Ancak cümlenin bölünerek ya da 
daha düzgün ifadelerle gevrilmesi kaginilmazdir). 

... belirledigimiz yere varinca (Sina dagi) Rabbi onunla konu$tu. / ... be- 
lirledigimiz yere varinca (Sina dagi), Rabbi onunla konujtu. s. 65. 

Bir bayram günü Kurey? bir putun etrafinda toplandi. Onlar bu puta karji 
ta'zimde bulunuyor, ona secde ediyor, onun yaninda inzivaya gekiliyorlardi. Bu, 
onlar igin bir bayram olup, bu bayrami yilda bir gün kutluyorlardi. Aralarindan 
dort ki§i gizlice ayrildi. / Bayram günlerinden birinde Kureyj, bir putun etrafinda 
toplamr, bu puta ta'zimde bulunur, secde eder ve yaninda inzivaya gekilirler. 
[Daha sonra] bu, yilda bir kez kutladiklari bir bayrama dönü§ür. ijte böyle bir 
bayramda, aralarindan dort ki§i gizlice ayrildi. s. 86. 

Ben Hz. Peygamber'den bu ayeti okumasini istedigim zaman sen bana 
geldin ve gögsümü iterelc ‘insanlar merkepler gibi giftlejirken sen Resulullah'a 
recm ayetini mi okutmak istiyorsun?' dememi? miydin? / Ben Hz. Peygamber'den 
bu ayeti okumasini istedigim zaman sen bana gelmi$ ve gögsümü iterelc “insanlar 
merkepler gibi giftle§irken sen Resulullah'a recm ayetini mi okutmak istiyorsun?” 
dememi§ miydin? s. I 67. 

Bunun anlami §udur: Kuran'm muhte§em nazmi ve e$siz telifinin... hig bir 
farklilik arz etmemesidir. / Bunun anlami; Kuran'm muhte$em nazmi ve e§siz 
telifinin... hig bir farklilik arz etmemesidir. s. 187. 

Kendisine i$aret ettikleri alemle iligkileri (muvadaa) ve dilsel bir terkip 
iginde birbirleriyle olan münasebetleri agisindan lafizlarin gegtli yönleri bulundu- 
süiFD/2o gundan, Kadi Abdulcabbar, muvadaanin (oyda§im/uyla§im) fesahat noktasinda ve 
88 sözün ayricaliginin belirlemesinde bir rolü bulunduguna pek ihtimal vermemel4e- 
dir. / Her ne kadar uylagmin i^aret ettigi alemle ili§kileri ve dilsel bir terkip iginde 
birbirleriyle olan münasebetleri agisindan lafizlarin ge§itli yönleri bulunuyorsa da, 
Kadi Abdulcabbar, uylagmin fesahat ya da sözün üstünlügünü belirleme nokta- 
sinda herhangi bir role sahip olmadigini dü§ünmektedir. s. 192. 

Bunun anlami, kabuklarin ortadan kalkmasi, sembollerin yok olmasi ve su- 
retlerin de görünürlügünü kaybetmesiyle tevilin tahakkuk edip ortaya gikarmasi- 
dir. s. 327. / ... tevilin tahakkuk edip ortaya gikmasidir. (Hatta ‘agga qkmasi ve 
tahakkuk etmesi' denilirse metne daha uygun olacaktir.) 

3.2. A$iri Tekrarlar 
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(geviride dikkat gekecek ölgüde lüzumsuz tekrarlara rastlanmaktadir. Bun- 
lar igerisinde belki de en gok göze batam, ‘dolayisiyla da' ifadesidir. ‘Bundan dolayi 
da' geklinde bir ifade Türkgede kullanilmakla birlikte, özellikle cümle baglarinda 
‘Dolayisiyla da diyerek söze girmek, kulak tirmalayici bir üslubun ortaya gik- 
masina sebep olmugtur; günkü bu ifade ‘dahi' anlamindaki ‘de, da' son eki ile 
kullamlmamalidir. Kelimenin kendisi zaten bu manayi igernnektedir. ilgili örnekler 
igin bk s. 19, 22, 47, 48, 56, 72, 104, 109, 129, 139, 140, 145, 148, 177, 185, 

1 94, 2 1 1 , 224, 225, 228, 237, 250, 267, 293, 322, 330, 337, 343. 

Buna benzer diger bir kullanim da, Arap dilinin yapisi geregi ifadelerde 
sikga kullanilan ancak gevirilerde motamot kargilanmayan zamirlerdir. Ebu Zeyd'in 
kitabinda da siklikla rastladigimiz bu ifadeler, geviride genellikle kargilandigindan, 
bu durum yer yer akiciliga engel olmugtur. Örnegin; 

Onu gekemeyenleri kederlendiren ve onun dügmanlarini öfkelendiren 
gey, (onun sahip oldugu) güzellikleri görenin ve (onun yüceliklerine dair anlatilan- 
lari) duyanin olmasidir. s. 246. 

Konuyla ilgili diger örnekler igin bk. s. 127, 129, 132, 146, 149, 177, 178, 
183, 195, 196, 198, 203, 207, 216, 245, 246, 249, 250, 252, 268, 280, 282, 285, 
286, 301, 303, 305, 306, 319. 

Ayrica Arapga aslinda olmayan, ya da asil metinde olsa bile Türkgede kar- 
gilanmasi durumunda zait olabilecek bazi kelimelere de geviride rastlanmaktadir. 
Bununla ilgili tespitlerimiz de agagida sayfa numaralari gösterilerek verilmigtir: 

‘Bagli olarak' s. 45; 'bu, bunun, bunun ardindan' s. 97, 200; 'bunlarin' s. 49; 
Ve neyle' s. 99; 'ile' s. 17, 22; 'uyaracagini' s. 99; 'de, da' s. 189, 352, 353; ‘olmak 
üzere’ s. 154; 'o hususta' s. 178; ‘olarak' s. 186, 345; ‘irdelenmesi’ s. 197; ‘dair’ s. 
318 . 

Bu ifadelerden bir kismi da bize gore akiciligi bozacak türden tekrarlardir. 
Konu hakkindaki tespitlerimiz de agagidadir: 

Bu meleke, her ne kadartüm insanlarda potansiyel olarak mevcut olsa da, 
beraberinde fiilen ortaya gikmasina engel tegkil eden bir takim engeller tagir. igte 
bu engellerin en büyügü... s. 77. 

Ehl-i Kitab'in kestigi hayvanlarin helal olug hükmünün yürürlükten kaldinl- 
madigi görülür. Onlarin kafir olugu ... bu hayvanlarin helal oluguna halel getir- 
memigtir. igte aym gekilde Kuran tarafindan haram oldugu belirtilinceye kadar 
putperestlerin kestikleri de önceki geriatla helal kilinmigti. s. 88. 

Cünkü Tevrat asil, incil ise onun uzantisidir. Hz. Peygamber Medine'ye 
hicret ettiginde Yahudileri islam'a gagirmig ve onlarla mücadele etmigtir. Hiristi- 
yanlarla mücadelesi ise, bilahare vuku bulmugtur. Mügriklere yönelik daveti ise 
Ehl-i Kitab'a yönelik davetinden öncedir. Bu bakimdan Mekki surelerde peygam- 
berlerin tabi oldugu ortak dinle ilgili bilgiler yer almig, bununla bütün insanlara 
hitapta bulunulmugtur. Medeni surelerde ise Ehl-i Kitap'tan olan peygamberleri 
tasdik eden müminlere hitap edilmig... s. 201-202. 
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Sayfa 246'daki $u alintinin gevirisindeki 'k' harfleri ayni sikintiya sebep ol- 
mugtur: “Kardegin, sen kendisinden kugkulandiginda, kugkunun kaynaginin kendisi 
oldugunu söyleyen...” 

3.3. Aym Kelime, Kavram ya da Cümlelerle ilgili Farkli Kargiliklar 

Örnegin ‘ enstrümanl arag' anlamina gelen ve son dönemde sikga adim 
duydugumuz ‘aliyyé kelimesi -ki bu kelime, kullamldigi baglama gore enstrümen- 
talizm felsefesini de ifade etmel4edir- kimi zaman, 'mekanizma' s. 6, 287 yer yer 
de 'enstrümanl 'mekanizma' s. 108, 172 geklinde tercüme edilmigtir. ‘Aliyyé keli- 
mesi, kullamldigi baglama gore, ‘enstrüman, mekanizma, arag; enstrümentalizm, 
mekanizm ve otomatizm’ anlamlarina gelmektedir. Ancak mütercim, vermig oldu- 
gu bu iki kar§ilik igin herhangi bir agiklamada bulunmamigtir. Ayrica bu kargiliklarin 
gegtigi yerlerde bu iki farkli anlam igin bizce herhangi bir sebep de yoktur; günkü 
‘ enstrümanl 'arag' kelimesi en nihayet bir araci fonksiyonundaysa da ‘mekanizma' 
kelimesi farkli araglardan olugan bir ‘düzenek’e igaret etmektedir. Dolayisiyla her 
ikisi de farkli iki anlama sahiptir ve buna uygun baglamlarda kullanilmalidir. 

‘ZevkT kelimesi bir yerde ‘sezgisel' ifadesiyle kargilamrken (s.26); bir bagka 
yerde ‘duyumsal’ ile kargilanmigtir. (s.335) (Ayrica bu ikinci yerde bir de atif yanligi 
yapilmigtir). Kanaatimizce bu kelimenin sezgisel ya da duyumsal kavramlari ile 
kargilanmasi dogru degildir. Malum oldugu üzere bu kelime, tasawufi tecrübede, 
marifete ulagma konusunda sufiler tarafindan öne gikarilan yöntemlerden birisi 
olarak gegmekte ve mahiyet itibariyla olmasa da, yöntem agisindan felsefecilerin 
önerdiklerinden farklilik arz etmel4edir. Kavramin tasawuf geleneginde mügahe- 
de, mükagefe ve vecd gibi daha bagka kavramlarla birlil4e kullanildigina da gahit 
olmal4ayiz. Ne var ki bunlarin tamami, bir gelenegin kendine özgü kavramlari 
oldugundan -ve Türkgede oturmug bir kargiligi da olmadigindan- dilimizde Arap- 
ga asillariyla kullanilma4adir. Kaldi ki kavramlarin Bat dillerinde de tam olarak 
kargiligi mevcut degildir. Bu delil tarzlarini ifade sadedinde sayin M. s. Aydin; ‘$/d- 
detli/yogun/kesif dini tecrübe, tasawufi tecrübe, mistik tecrübe, dini tecrübe, dini 
hayat, dini yaganti, dini yagayig, ayne’l-yakïn ve yagayarak görme, pragmatik denemé 
gibi karjiliklar kullanma4a ancak bunlarin tam olarak manayi ifade etmedigini 
kendisi de belirtme4edir. 57 Dolayisiyla buradaki kelimenin Türkgeye tercümesi, 
hele hele ilmi literatürde hig de bilinmeyen, yeni ama manayi muhtevi olmal4an 
uzak kargiliklar koymak bizce dogru degildir. 

‘Teshfl’ kelimesi bir yerde ‘indirgeme’ diye gevrilirken (s.29); bir bagka yer- 
de ‘basitlegtirmé ile kar§ilanmi§tir. Kanaatimizce ‘basitlegtirmé ifadesi oturmug bir 
kavram olmadigi gibi, digeri kadar etkileyici bir tanimlama da degildir. Bize gore 
‘indirgemedlik'ten ziyade burada bir ‘vulgarizasyon' dan bahsedilme4edir; günkü 
indirgeme; genei olarak, bir §eyi, kendisine özel ya da ayricalikli bir konum atfedi- 
len bagka bir geye götürme ya da o §ey araciligiyla agiklama anlamina gelir. Oysa 
metinde anlatilmak istenen, herhangi bir teknik bilginin, gerekli uzmanlik alanin- 


57 Mehmet s. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakültesi Vakfi Yayinlan, 9. Baski , izmir, 2000, s. 84-96. 
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dan yoksun kimselerin anlayacagi düzeyde ve basitlikte anlatmaktir ki, bunun adi 
da vülgarizasyondur. 58 

Örnegin Arapgada 'sündiyye' tabir edilen kavrami mütercim kimi zaman 
‘dikotomi’ (s. I 89, 295, 296); kimi zaman da 'düalizm' ile kargilamaktadir. (s.295, 

341) Kanaatimizce ilk geviri, hem müellifin kelimeyi kullanmig oldugu baglamlarla, 
hem de kelimenin felsefi gelenekteki kullanimiyla örtügmemektedir. Dolayisiyla 
sünaiyye teriminin ikicilik (düalizm) 59 kargilanmasi dogru olup dikotomi ile kar§i- 
lanmamsi gerekir; günkü düalizm; gergekligin birbirinden bagimsiz, biri digerine 
indirgenemeyen iki temel tözden, ögeden ya da kategoriden olugtugunu savunan 
bir felsefi tutumdur. 60 Oysa dikotomi; genei olarak, özelliklerin birbirlerinden gok 
temelli bir bigimde ve birbirlerine indirgenemezcesine farkli olduklan dügünülen 
iki temel pargaya bölünmesi; özel olarak da mantikta, türsel ayirimi dikkate alarak, 
geyleri eins ve türe gore bölme ya da eins ve tür iligkisi iginde siniflama iglemidir. 61 

Aym gekilde yazim üslubunda da bazen birbiriyle geligen tutumlara gahit 
olmaktayiz. Örnegin mütercim kimi yerlerde kendi yorumlarini göstermesi agisin- 
dan yuvarlak parantez kullanirken; (s. 151) kimi yerlerde de kögeli parantez kul- 
lanmaktadir. (s. 194, 297) Hatta aym üslubu müellife ait yorumlari ifade ederken 
de sürdürmektedir. (s. 177, 178, 192, 207, 335) Dolayisiyla bu durum, bize gore 
müellife yapilmig bir haksizliktir; günkü kitapta, müellife ait olmadigi halde onun- 
mug gibi algilanabilecek bir gok izaha rastlanmaktadir. Bunu, en azindan ilgili yer- 
ler dipnotlar koyarak, (sadece bir iki dipnotta mütercime ait notlar bulunmakta- 
dir. Onlar da bizim belirttigimiz konuyla ilgili degildir) ya da kitabin daha ilk sayfa- 
sindan itibaren bir prensip belirleyerek agmak pekala mümkündü. 

Kimi zaman parantez igi agiklamalarda bulunan mütercim, bu konuda da 
bizee tutarli davranmamaktadir. Örnegin sayfa 192'de ve daha önceki birkag 
sayfada gegen ‘muvddaa’ kelimesi, ancak 193'üncü sayfada bir dipnotta agiklan- 
maktadir. 

Bazi kavramlar hig agiklanmazken, bazilari da son derece agik olmasina 
ragmen parantez iginde tekrar izah edilmektedir. Örnegin 'te’kid' kavrami sayfa 
206’da agiklamrken tam kargisindaki sayfada yer alan ‘va'd-vaid’ kavrami es gegil- 
mig, ama ‘isra kelimesi agiklanmamigtir. Dogrusu bu yaklagima gore ‘va'd-vafd’ süiFD/20 
ifadeleri bizee daha gok izaha muhtagtir. (s.207) Aym durum ‘zihar’ ve ‘lian’ 9"| 
(s.244); 'müteaddf (s.247); ‘iddet, hul", ‘mehir, tla' (s.315) kavramlarinda da mev- 
cuttur. 

Aym kavramlar, kimi zaman aym sayfada iki farkli gekilde yazilabilmektedir. 
'fahva’l-hitab' ve ‘fahve'l-hitab' da oldugu gibi. s. 220. 


58 Ahmet Cevizci, Felsefe Sözlügü, Paradigma, istanbul, 1 999, s. 464-465, 899. 

59 Eski dildeki felsefi terimlerin günümüz Türkgesindeki kullanimlarini veren Bedia Akarsu da aym 
kar§iligi vermigtir. Bk. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlügü, inkilap, 8. Baski, istanbul, 1 998, s. 245. 

60 A. Baki Güglü, Erkan Uzun, Serkan Uzun, Ümit Hüsrev Yolsal, Sarp Erk Ula$ Felsefe Sözlügü, Bilim 
ve Sanat, Ankara, 2002, s. 72 1 . 

61 Cevizci, Felsefe Sözlügü, s. 234. 
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Bu agklamalarda bazen kelimenin önce izahi yazilarak pegi sira asil dildeki 
kullammi yazilirken kimileyin de bunun tam tersi yapilmaktadir. Örnegin sayfa 
224’te ' ba$langi( ; (isti'naf)’ geklinde agiklama yapilirken iki sayfa sonrasinda, ‘(aruz 
tefilelerinde degi$iklik arzeden) münzahif geklinde önce izah, ardindan Arapga 
orijinali yazilmigtir. 

Parantez igi cümlelerin yaziminda da bir kurala uyulmug degildir. Örnegin 
sayfa 23 1 ’deki alinti metinde yer alan diyalog cümlelerindeki tirnak igi alintilar 
bazen büyük harfle baglarken bazen de kügük harflerle baglamaktadir. 

Öeviride yer alan klasik metinlerin, Türkgede de klasik bir dille ifade edil- 
digini (s.3 I 6) mügahede ettigimizi ve bunun da isabetli bir geviri oldugunu be- 
lirtmeliyiz. Ne var ki aym üslubun, Ebu Zeyd'e ait yerlerde de sürdürülmesi bizce 
uygun degildir; günkü bu durum, müellifin ait oldugu dil ve dügünce dünyasiyla 
uygunluk arz etmemektedir. Gelgelelim bu tür örneklere geviride sikga rastlan- 
maktadir. Örnegin sayfa 243'te yer alan son paragraf oldukga klasik bir dille ter- 
cüme edilmigtir. 

Yukaridaki elejtiriye eklenmesi gereken bir bagka husus da, mütercimin, 
iktibas edilen klasik metinlerdeki otantik üslubu bazen terk etmesi ve son derece 
modern sayilabilecek ifadelerle geviri yapmasidir. Örnegin yadsima (s.303), an- 
gajman (s.309) ve angaje (s.3 1 7) kelimeleri böyle bir klasik metinde hig de gik 
durmamaktadir. 

Mütercim zaman zaman aym metinleri, ki bu metinler bazen bir paragraf 
uzunlugunda olmaktadir, farkli gevirilerle kargilamaktadir. Gazali'den alintilanan bir 
pasaj, iki farkli yerde, iki farkli gekilde gevrilmigtir. s. 296-3 1 5. 

SONUC 

Tefsir Usulü sahasinda metodolojik tartigmalarin öne giktigi ve bize gore 
henüz her kesimi memnun edecek özgün bir Tefsir Usulü kaynaginin olmadigi 
günümüzde, Türkgeye kazandirilmig olan bu galigma ciddi bir boglugu doldurmak- 
tadir. Ebu Zeyd'in yazmig oldugu diger kitaplarina nazaran, bu gah§masi hakikaten 
gok daha akademik ve gok daha tartigilabilir niteliktedir. Bu sebeple eserin gere- 
ken ilgiyi görecegini ve yöntem ara^tirmalannda yol gösterici olabilecegini deger- 
lendirmekteyiz. Kitabin Türkge tercümesinde i^aret ettigimiz bu vb bazi hususlar 
harig tutuldugunda, ciddi bir gayretle yayin dünyamiza kazandirildigi söylenebilir. 
Bu sebeple kitabin orijinal dilinin zorlugundan kaynaklanan olumsuzluklar da 
bertaraf edilmig durumdadir. Mefhümu'n-Nas, muhtevasi itibariyla islam dü§ünce- 
sinin geleneksel kanadi tarafindan asla kabul edilemeyecek bir gok unsura sahip 
olsa da, bu durum, kitabin orijinalitesini ortadan kaldirmamaktadir. Müellifin bir 
tefsir aragtirmacisindan ziyade bir dilbilimi aragtirmacisi olarak görülmesi, önerile- 
rinin modern yorum tekniklerinin klasik tefsir usülüne uyarlanmasi dogrultusunda 
yapilmig galigmalara olarak degerlendirilmesi, kanaatimizce objektif bir yaklagimin 
ortaya gikmasini temin edecektir. Ülkemizde Tefsir Ana Bilim Dalinda, özellikle 
yöntem konularinda yapilan tartigmalar ve ortaya atilan gözüm önerilerine yeni 
bir soluk getirme iddiasindaki eserin, gereken ilgiyi görmesi ümidiyle... 
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iLAHi HiTABIN TABiATINA DOGRU 
TOWARDS THE NATURE OF DIVINE DISCOURSE 
Yrd. Dog. Dr. Fethi Ahmet POLAT 

"Mafhum al-Nass Dirasah fi Ulum al-Quran" by Nasr Hameed Abu Zayd was 
translated into Turkish. The writer, in his work which he claims that it is an original one, 
studies the subjects discussed in the classical usul (fundamental) sources with a new 
approach and contributes affirmatively in his field. Turkish translation of the book is a 
successful study. Neverthless, we consider that it sometimes incorporates 
ortographical/incorrect writing and translation mistakes. The subjects we discussed on 
dictation and style are the ones on which there is no consensus. We hope that these 
matters are discussed and reached a general agreement. In our study, we aimed at 
showing some points which we hope they would be considered in the future editions. 

Key words: Nasr Hameed Abu Zayd, the nature of the divine discourse, al nass al 
vaakea (text and phenomenon), asbab al nuzul (occasions/circumstances of revelation). 
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Eski Arap toplumlarmda 
tagidigi öneme bagli olarak, gegitli 
meseleleri gibi, eski Arap giirinin dili 
de, Arap dilinde filolojik galigmalarm 
görülmeye bagladigi II./VIII. 
yüzyildan itibaren gegitli yönlerden 
ele almarak iglenmigtir. Eski Arap 
giirinde Arap dilinin aligilagelen 
kurallarinm digina tagmig olup “§iir 
zarureti” terimiyle ifade edilen ve 


ESKi ARAP §ÜRiNDE 
KURALDI§I KULLANIMLAR 
ÜTERATÜRÜ 

Eyyüp TANRIVERDi 


gerekcelendirilen gegitli kural digi 
kullanimlara kargi, dilcilerin ve 
elegtirmenlerin tavir ve yaklagimlari 


Dn, D. .Ü. ilahiyat. Fakültesi 
Arap Dili ve Belagati Ara§tirma Görevlisi 


gegitlilik göstermigtir. Cahiliye döneminden kendilerine ulagan ve kendi ölcü- 


lerine gore mevsuk olan giirlerde kargilagtiklari bu kullanimlar kargismda, el- 


Halil b. Ahmed’den (170/786) baglayarak dilcilerin, edebiyatgilarm ve eleg- 


tirmenlerin tavrmin kabul veya reddetmenin ötesinde, kendi dil ve kültür anla- 
yiglariyla uyugan bir degerlendirme niteligi tagimasi dogaldir. Bütün dil mese- 
lelerinde oldugu gibi, bu konuda da onlar, kar§i kar§iya geldikleri malzemeden 
hareket etmek durumundaydilar. Öyleyse dilin kurallan baglayici midir? Nicin 
ve kim igin? Dil kurallan, dilin en önemli malzemesinin üreticileri olan §airle- 
ri de baglar mi? Siirleri. dil kurallarinm tespitinde ve dil malzemesinin der- 


lenmesinde tamk ve kaynak olarak kullamlan §airlerin; yine dil kurallariyla 
smirlandinlmasi geligki degil midir? Diger taraftan ürettiginin dil degeri olan 
kisinin. dilin di§ma cikmasi mürnkün müdür? Bu gibi sorulmasi gereken pek 
gok sorunun, el-HalIl’den itibaren ilgililerin zihinlerini meggul ettigi, o dö- 
nemlerden günümüze ulagan filolojik malzemenin igeriginden anlagilmaktadir. 


Cumhur kavramiyla ifadesini bulan genei görü§, kendine has özellik- 
lerine bagli olarak nesir dilinin, §iir diline ölgüt olamayacagi yani §iirde §iir 
diline has ge§itli kullanimlarm görülmesinin, bir zorunluluk §artma bagli ol- 
maksizm, tabil oldugu yönündedir. ilke düzeyinde bu görü§ü benimseyenler 
arasmda simrlandirma, gerekgelendirme ve gözümleme gibi agilardan ayrmti- 
lan kismen a§agida görülecegi üzere birbirinden farkli yaklagimlar dogal ola- 
rak söz konusudur. “Zaruret” kelimesinin etimolojisinden hareketle, “zorunlu- 
luk” yani “zorunda kalmak” §artim ileri süren ibn Malik’in (672/1274) görii- 
§üyle bu genei gortig arasmda, giire ve §iir diline yaklagim bigimi agismdan 
derin bir ayrilik sezilmektedir. Diger taraftan Ibn Cinnl (391/1002), el-Kazzaz 
(412/1021) ve günümüzde Muhammed Hamase c Abdullatïf, es-Seyyid Ibra- 
hlm Muhammed ve Ismail Hakkt Sezer’in söz konusu kullanimlarm zenginlik 
oldugu geklindeki degerlendirmelerine kargilik, bunlari ho§ görmeyenler; hatta 
gaz yani kuraldigi sayip alam tamamen daraltanlar da vardir. Her ne kadar eski 
dilciler, zaruret igeren yapilan kullanmaya ruhsat vermiglerse de, mürnkün 



Eyyüp Tannverdi 


oldugunca bu tür kullammlardan kagmmanm gerekli oldugunu söyleyen Ebü 
Hilal el- c AskerI (395/1004)' ile Ibn er-Reglk (456/1064) bu kullanimlan hog 
görmezken, 2 Hamza b. el-Hasan el-isbahanï (350/961), Kadi C A1I b. 
c Abdul c azïz el-Curcanï (316/928) ve Ebü c Abdullah Muhammed b. Sercf el- 
Kayrevanï, zaruretleri kuraldigi sayip bu tür kullanimlan kabul etmeyenler- 
dendir. 3 


§iirde görülen bu tür kullanimlarm incelendigi en yaygm gekil, konu 
tasnifi yöntemidir. Hazf, ziyade, tagylr, takdlm ve te’hïr gibi bölümlerin olug- 
turulmasiyla benzer meselelerin bir araya toplanarak iglendigi bu yöntemin 
ana taslagi, Slbeveyhi (180/796) tarafmdan kurulmugtur. Aym yöntem, ez- 
Zeccacï (337/949), Ebü Bekr b. es-Serrac (316/928), es-SïrafT (368/979), Ibn 
c Usfür (669/1271), Ebü Hayyan en-Nahvï (745/1344), Mehmed Selim Efendi 
(1138/1726) ve Bagdath Mahmüd §ukrl el-Alüsï (1343/1924) tarafmdan gegit- 
li gekillerde uygulanmistir. Buna kargilik söz konusu kullanimlarm güzel veya 
kaba olugu gibi nitel yaklagimli bir gruplandirma yöntemi de Ebü C A1I el- 
Muzaffer (656/1258), 4 Ebu’l-Hasan Hazim el-Kartacennl (684/1285), 5 es- 
Suyütï (91 1/1505) 6 ve Haydara el-Yemenl 7 tarafmdan uygulanmigtir. el- 
Kazzaz (412/1021) ve Ibn er-Re§Ik’in (456/1064) 8 yaklagimlari ise belirli bir 
esasa bagli görünmemektedir. 

§iir dilinde zaruret konusunun gerek sarf, nahiv, nakd, aruz gibi filo- 
lojik incelemelerde cegitli gekillerde, gerekse müstakil olarak iglendigi litera- 
türün tarihl geligimi ana hatlariyla ortaya konulabilir. 

Arap giirinde görülen gegitli kural digi kullanimlan sistemli bir deger- 
lendirme ile kayda geciren ilk dilci, Arap dilinin ana kroniginin sahibi, 
Slbeveyhi’(180/796)dir. Bütün dil meselelerinde oldugu gibi, Slbeveyhi bu 
noktada da konunun öziinti yakalayip ana bölümlerini tespit ederek, sistemli 
bir tasnif ve degerlendirme yapmigtir. Bunun, sonraki dilcilerin bu alandaki 
bölüm geklinde yahut müstakil incelemelerinin hacmi ve niteligi agismdan 
belirleyici ve yol agici oldugu muhakkaktir. el-Kitab’da giir zarureti ile dogru- 
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Ebu Hilal el-Hasan b. 'Abdullah b. Sehl el- c Asken, Kitab es-sina c ateyn: el-kitabet ve’§-§i% 
istanbul, Mahmud Bey Matbaasi, 1320, 112. 

2 ismail Hakki Sezer, Arap §iirinde Zarüret, Konya, 2000, 5. 

; el-Kazzaz el-Kayrevanï, Ma yecüzu li’§-§a c ir ü’d-darüret, Haz. Ramadan 'Abdultevvab, Sa- 
lahaddln el-Hadl, Kahire, ez-Zehra 3 li klam el- c Arabï, 1992, Hazirlayanm önsözü, 30. 

4 Bkz. Ebü 'Alt el-Muzaffer, Nadrat el-igrïd fï nusret el-kand. Hamidiye Ktp. (Sül. ), no. 1209, vr. 
51 b -65\ 

5 Bkz. Ebu'l-Hazim el-Kartacennl, Menahic el-bulega 3 ve sirac el-udeba\ Thk. Muhammed el- 
Hablb b. el-Havcet, 2. bs. Beyrut, Dar el-garb el-islaml, 1981, 180. 

6 es-Suyütï, c Abdurrahman b. Ebl Bekr, el-lktirah fi c ilm usül en-nahv. , Nsr. Ahmet Subhi Furat, 
istanbul, I.Ü. Edebiyat Fakültesi §arkiyat Enstitüsü, 1975-1978, 14-16. 

7 Muhammed Hamase 'Abdullatïf, Lugat es-si'r: Diraset fi'd-darüret e§-$i c riyyet, y.y.. Dar e§- 
§urük, 1996, 149. 

8 Konu ile ilgili olarak bkz. Ibn er-Re§ïk, Ebü c Alï el-Hasan, el- c Umdet, Thk. 
Muhammed Karakazan, I-II, Beyrut, Dar el-ma c rifet, 1988, II, 1020. 
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dan ve dolayli olarak ilgili üp bölüm apan Slbeveyhi, bunlardan el-Kitab’m 
baplarmda yer alan “Bab ma yahtemil ep-§i c r” baplikh bölümde, §iir zarureti 
olgusu ile ilgili yaklapimmi ilke olarak “Nesirde kabul edilmeyen bazi kulla- 
nimlar piirde görülebilir” 9 pek linde belirtmip, §iir zaruretinin anlamim, sebep- 
lerini ve en yaygin pekillerini göstererek, konunun ana perpevesini ortaya 
koymuptur. Slbeveyhi bu bölümde piirde zarurete konu olan bu tür kullammla- 
ri hazf, ziyade, takdTm-te ’hTr ve kelimelerinin birbirlerinin yerine kullamlmasi 
olmak üzere dort ana baplik altinda toplamip; el- c Accac (90/708), Hufaf b. 

Nudbe es-Sulemï (20/640), en-Neca§ï (40/660), Malik b. Hureym el- 
Hemedanï, el-A'pa, Ka c neb b. Damre (Ibn Umm Sahib) (95/714), Ru’be 
(145/762), ep-Semmah (22/643), Hanzala b. Fatik, Hitam el-Mucapi'T, el- 
Ferezdak, c Umar b. Ebï RebT'a (93/712), el-Merrar b. Seleme el- c IclT gibi §air- 
lerden aldigi örnek beyitlerle konuyu kisaca apiklamistir. Slbeveyhi, bu tür 
kullanimlarm genei dil malzemesi ipindeki degerine “§iirde mümktin olan 
kullanimlar, burada kaydedebilecegimden pok daha fazladir” pek linde iparet 
etrnip ve “Yeri geldikpe bunlar üzerinde duracagim” 11 diyerek bu bölümü 
kapatmiptir. 

“Bab ma rahhamet ep-pu'ara’ fï gayr en-nida’ idtirareir’ baphkli bö- 
lümde ise Ibn Ahmer, Cerlr (110/728), Zuheyr (609), ibn Habna’ et-Temïmï, 
el-Esved b. Ya c fur (600) gibi pairlerden birer örnek beyit kaydetmip, fakat bu 
bölümde yorum yapma yoluna gitmemiptir. 12 el-Kitab’da, §iir zarureti ile ilgili 
tespitlerin, baplik itibanyla konuyla dogrudan ilgili olarak amlan bu bölümle- 
rin kapsammdan ibaret olmadigi apiktir. Bunlarm dl pinda, el-Kitab’m degipik 
yerlerinde pepitli dil meselelerinin apiklanmast sirasmda münasebet düptükpe 
bu nitelikteki kullanimlar, tespit edilmiptir. 1 J 

Slbeveyhi, Arappanm dil mantigi dahilinde mevcut ölpülere gore 
apiklanabilirlik part ma bagli olmak üzere, piire has bu kural dipi kullammlari, 
genei olarak gayri munsarifm munsanfa benzetilmesi gibi “piirin nesre benze- 
tilmesi” ve cezm halinde sonu illetli müzarinin sonundan harf yerine hareke 
hazfi ile yetinilmesi gibi “asla döndürme” pek linde iki ana ilke etrafmda apik- 
lamiptir. 14 Ona gore pairin, Arap dilinin simrlarindan pikarak dil geleneginin SUIFD / 20 
dipinda hareket etmesi ve mevcut dil ölpülerini aprnasi gibi durumlarda zaruret 9 7 


9 Slbeveyhi, Ebu Bi§r c Osman bin Kanber, Kitab Slbeveyhi ; Thk. Abdusselam Muhammed Harun, 
I-V, 2.bs. , Kahire, Mektebetu’l-Hancï, 1983, 1, 26. 

10 Slbeveyhi, a.g.e., I, 26-32. 

11 Aft, I, 32. 

12 A.e., II, 269-274. 

1 3 el-Kitab ^er^evesinde yapilan ge§itli 9 ah§malara son zamanlarda eklenen leh 5 e incelemesinden 
sonra, el-Kitab’da yer alan §iir zaruretleri de ibrahïm Hasan ibrahïm tarafmdan incelenerek, 
Slbeveyhi ve ’d-darüret e§-§i c riyyet adi altinda müstakil bir 9 ah§mada bir araya toplanmi§tir. el- 
Kitab’ daki §iir zaruretleri kullanimlarinin indeksi i^in aynca bkz. Slbeveyhi, a.g.e., V, 320. 

14 ibrahïm Hasan ibrahïm, Slbeveyhi ve ’d-darüret e§-§i c riyyet, Kahire, Matba c at Hassan, 1983, 50- 
51. 
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söz konusu olmaz, hatta bu tür kullammlar, Arapga bile sayilmaz. 15 Demek 
oluyor ki bu tür kural digi kullanimlarin da anlamli olmasi ve di§ gercevesi 
belirli bir alan icinde olmasi sartiyla. aciklanabilir bir nitelikte olmasi gerek- 
mektedir. 

Slbeveyhi bunun dtginda el-Kitab'da pek gok yerde, münasebet dü§- 
tiikge, gegitli kural digi kullammlara yer vermig, yorum yapmig, fakat degindi- 
gi bu kullanimlarin hepsini agiklama yoluna gitmemigtir; 16 aynca sözü edilen 
bu kullanimlarin edebï degeri hakkmda herhangi bir degerlendirmede bulun- 
mamigtir. 17 

Ibn Kuteybe (276/889), es-Si'r ve’§-§u c ara da nitel agidan giir türleri- 
ni igledikten sonra “giirin kusurlan” adiyla kisa sayilabilecek bir bölüm agmig- 
tir. Bu bölümde “ikva 3 ”, “ikfa D ”, “sinad”, “ïta 3 ” ve “icaze”* gibi kafiye ile ilgili 
giir kusurlarma degindikten sonra “irab” kusurlarma gegerek hazf ve ibdal gibi 
bölüm bagliklan arasmda degerlendirilebilecek gegitli degigiklikler üzerinde 
durmugtur. 1 0 Genei kabuller digmdaki zaruret yapilarinin örnek almmamasi 
gerektigine igaret eden ibn Kuteybe, konuyu dilin tabil geligimi gergevesinde 
degerlendirmigtir. 

§iir zarureti konusunu Darüret es-su'ara (:e§-§i c r) adiyla ilk defa müs- 
takil bir eserde i§leyen el-Muberred’in (286/899) 1 9 bu eseri günümüzde hala 
ortaya gikmi§ degildir. Onun, dil kurallan agismdan dogru bulmadigi kulla- 
mmlar igin zaruret halinde §airleri harig tuttugu, el-Muktadab ® ve el-KamiP 
adli eserlerinin gegitli bölümlerinde görülmektedir. 

el-Usül fi’n-nahv adli eserinde “Bab darüret eg-gi'r” bagligiyla bir bö- 
lüm agan Ebü Bekr b. es-Serrac (316/928), zaruretleri “hazf, ziyade, takdïm, 

15 A.e„ 6. 

16 51. 

17 Aft, 343. 

“ikva 3 ”\ Kafiyelerde ömeginin birinin mazmum, digerinin mecrur olmasi §eklindeki irab farki 
olup kafiye kusurlanndan sayilir. 

“ïkfa 3 ”: Revi harfinin “nün” ve “mïm” gibi farkli ama birbirine yakin harflerden olu§masi. 

“Sinad”: “...musleteyna” ve “...meyna” gibi kafiyede kip farki demek olup kafiye kusurlanndan 
sayilir. 

“Tta 3 ”: 

“ïcaze”:Revi harfinin “1” ve “m” gibi farkli ve birbirine uzak harflerden olu§masi 

18 ibn Kuteybe, e§-§i c r ve’§-§u c ara, Haz. c Umar et-Tabba c , Beyrut, §eriket dar el-Erkam bin el- 
Erkam, 1997; 46-52. 

19 ibn en-Nedïm, Kitab el-Fihrist, Haz. Gustav Flügel, Beyrut, Mektebet Hayyat, 1872, 59; Katib 
^elebi: Ke§f ez-zunün c an esamï el-kutub ve’l-funün , Haz. §erafettin Yaltkaya, Kilisli Rifat 
Bilge, I-II, 2.bs. , istanbul, MEB, 1971, II, 1086. 

20 Bkz. Ebu’l- c Abbas Muhammed b. Yezïd el-Muberred, el-Muktadab, I-IV, Beyrut, c Alem el- 
kutub, t.y., II, 16-24, 68-73. 

21 Bkz. Ebu’l- c Abbas Muhammed b. Yezïd el-Muberred, el-Kamil, Thk. Muhammed Ahmed ed- 
Dalï, I-IV, Beyrut, Mu’esseset er-risalet, 1986; ömegin bkz. I, 42, 281, 325, 332; II, 574, 692, 
908-909; III, 1087, 1131, 1177, 1284, 1368, 1405, 1420. 
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te’hïr. ibdal, tagylr ve te’nls” geklinde tasnif ederek Slbeveyhi’nin ayirimim 
biraz daha apmigtir. Zaruret nitelikli kullanimlar konusunda ilke olarak 
Slbeveyhi’ye yakin bir görüge sahip olan Ibn es-Serrac, gairlerin gelisi güzel 
tasarrufuna imkan tanimayarak sözü edilen belirli ilkelerin baglayici oldugunu 
ifade etmigtir. 22 Ibn es-Serrac yaptigi bu konu tasnifine kargin zaruretleri güzel 
ve gaz yani kuraldigi oluguna gore ayirarak iglemigtir. 23 

IV/X. yüzyilm bagta gelen dil ve edebiyatpilarmdan Ebü Sa'Td el- 
Hasan b. c Abdullah es-Slrafï’nin (368/979), dil ve edebiyat alamnda yazdigi 
pok önemli ve özgiin eserlerinin bagmda, Slbeveyhi’nin el-Kitab ma yazdigi 
gerh yer ahr. el-Kitab' m baglarmda yer alan “Bab ma yahtemil eg-gi c r” baglikli 
bölümde onun “Bil ki gayri munsarifm, munsarif kabul edilmesi gibi, nesirde 
olmayan bazi kullanimlar, giirde görülebilir” geklindeki ifadelerini kaydettik- 
ten sonra “Sïbeveyhi bu bölümde bazi giir zaruretlerini göstermig, fakat konu- 
nun ayrintilarina inmemigtir. Cünkü o burada bizzat giir zaruretini iglemeyi 
amaplamig degildir. O yalmzca önceki bölümlerle baglantili olarak, bu bölüm- 
de Arap dilinde giir ve nesirde görülen kullammlara dikkat pek mek istemigtir. 

Ben de gairlerin kural digi kullammlarmi (zaruret) bölümlere ayirarak apikla- 
yacagim” 24 diyerek özgiin bir yaklagim ile gerh ettigi metnin sinirlarini agip 
müstakil nitelige sahip bir eser ortaya koyacagmm igaretini vermigtir. es- 
SlrafT’nin el-Kitab’ & yazdigi gerhin tagidigi önem bilinmekle beraber, onun giir 
zarureti ile ilgili bu bölüm perpevesinde takmdigi bu tavir ile ortaya koydugu 
bu paligma, Arap dili ve edebiyati apismdan aynca tarihl önem tagidigmdan, 
özgün bir paligma sayilmaya deger niteliktedir. Bu niteligine bagli olarak bu 
bölüm, Ramadan c Abduttevvab tarafmdan Darüret es-si'r aynca c ivad b. 

Hamad el-Küz! tarafmdan Ma yahtemil es-si‘r ad i y I a edisyon kritigi yapilmak 
suretiyle iki defa müstakil olarak hazirlanarak yaymlanmigtir. es-Slrafï’nin el- 
Kitab in gerhinde diger bölümlerden farkli olarak bu bölümde gerh ettigi me- 
tinden tamamen siynlarak adeta müstakil bir kitap yazar gibi davranmasim 
gerekpe gösteren Ramadan c Abduttevvab, es-Slrafi’nin, bu gerhi yaparken el- 
Muberred’in giir zarureti alamnda yazilmig ve günümüzde kayip olan Darüret 
e§-§u c ara (:e§-§i c r) adli eserinden yararlandigim ifade eder, hatta onun bu pa- süiFD/20 
ligmasinm sözü edilen eserden miilhem oldugunu ima eder. 25 Ancak hipbir gg 
kamta dayanmayan böyle bir iddia, bir tahminden öteye gepemez. Böyle olsa 
bile, es-Slrafï’nin pahgmasr, kayip olan söz konusu eserin muhtevasmi günü- 
müze tagimak itibariyla aynca deger tagir. 

es-Slrafï giirde görülen kural digi kullammlari “ez-ziyade, en-nuksan, 
el-hazf, et-takdïm ve't-te’hTr. el-ibdal, tagylr vechin mine’l-i c rab ila vechin 

22 Ebü Bekr Muhammed b. Sehl b. es-Serrac, el-Usül fi'n-nahv, Thk. 'Abduhuseyn el-Fetlï, I III. 

Beyrut, Mu 3 esseset er-risalet, 1984. 111, 435. 

13 A.e.. III, 435-481. 

24 Bkz. Ebü Saüd es-Sïrafï, Parüret e$-§i% Thk. Ramadan 'Abduttevvab, Beyrut, Dar en-nahdal 
el- c Arabiyyet, 1985, 33. 

25 Bkz. es-Slrafr, a.g.e., Hazirlayanm önsözü, 5. 
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ahere c ala tarïk et-tegbïh, te’nïs el-muzekker ve tezklr el-mu’cnnes” 26 geklinde 
yedi ana baglik altmda toplamig, bu bölümde 350 civarmda gahit beyit, 40 
kadar ayet, bir hadis ve dort atasözü kullanmigtir. 

§iir dilinde zaruret konusunu el-Hasaïs adli eserinde gegitli gekiller- 
de igleyen ibn Cinnl (391/1002) “Bab ff hel yecüzu lena fi’g-gi c r mine’d- 
darüret ma caze li’l- c Arab ev la” bagligi altmda bu tür kullanimlarm zamanla 
sinirlt olup olmadigmt sorgulayarak, zaruretin giirin aynlmaz tabil bir özelligi 
oldugu sonucuna ulagtr. 27 §iir zarureti ile ilgili sonraki bütün inceleme ve 
aragtirmalarm temel kaynaklan arasmda yer alan Ibn Cinnl, bu eserinde “Bab 
el-kavl c ale’l-ittirad ve'g-guzüz”, 28 “Fasl fi’l-haml c ale’l-ma c na”, 29 “Bab fi’1- 
civar” 30 gibi ana bagliklar altmda konunun gegitli meselelerini iglemigtir. Ayn- 
ca onun, bu konuyu cegitli apilardan ele aldigi örnegin, “Yecüzu li’g-ga c ir 
c inde'd-darüret en yantika bima yublhuhu el-kiyas ve in lem yerid bihi is- 
ti c mal”, 31 “el-harf el-mugedded iza vaka c a fi’g-gi c r”, 32 “iltizam ma la yelzem ft 
gayr eg-gi c r”, 33 “Ruküb eg-ga c ir ed-darüret kad yedullu c ala kuvvetihi ve 
fesahatihi”, 34 “Sevahid fiha irtikab ed-darüret ma c a’l-kudret c ala terkiha”, 35 “el- 
hazf ’, 36 “et-takdlm ve't-te’hTr'’, 3 ' “el-furük ve’l-fusül”, 38 “iciTi’ el-lazim mucra 
gayr el-lazim ve icra’ gayr el-lazim mucra el-lazim” 39 “icra’ el-muttasil mucra 
el-munfasil ve icra 3 munfasil mucra el-muttasil” 40 gibi bölümler, giir zarureti 
incelemelerinin cogunlukla ana ve alt bagliklarmi olugturmaktadir. 

es-Se c alibï (430/1038), Fikh el-lugat adli eserinin “FT mecarl kelam 
el- c Arab ve sunnetiha ve’l-istighad bi’l-Kur’an c ala ekseriha” baglikli ikinci 
kismmda giir zaruretlerinin alt bagliklarmi olugturan gegitli konulan, giirdeki 
kullammina girmeden dil felsefesi agisindan iglemigtir. 4 

Temelde Sïbeveyhi ile benzer bir görüge sahip olan Ibn Faris 
(395/1004), giir ile ilgili görüglerini ve giirde zaruret hakkmdaki yaklagimim 


26 Bkz. es-Sirafr, a.g.e., 34. 

27 Ebu’l-Feth c Osman b. Cinnl, el-Hasa’is, Thk. Muhammed 'Alt en-Neccar, I III, Beyrut, Dar el- 
kitab el- c Arabï, t.y., I, 323-335. 

28 A.e., I, 96-100. 

SÜiFD/20 ® Ae., H, 41 1-435. 

100 30 A.e., III, 218-217. 

31 A.e., I, 396-399. 

32 A.e., II, 228. 

33 A.e., II, 265. 

34 A.e., II, 392. 

35 A.e., III, 61. 

36 A.e., II, 360-381. 

37 A.e., II, 382-390. 

38 A.e., II, 390-411. 

39 A.e., III, 87-93. 

40 A.e., III, 93-96. 

41 Ebü Mansür c Abdulmelik b. Muhammed b. isma c ïl es-Se'alibï, Kitab fikh el-lugat ve esrar el- 
c Arabiyyei Haz. Yasïn el-Eyyübï, Sayda, el-mektebet el- c asriyyet, 1999, 355-443. 
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es-Sahibl ff fikh el-lugafm “Bab eg-gi c r” bölümünde özetle ifade ederek, ilke 
olarak zaruret düzeyindeki pegitli kullammlari onaylarken, i'rabin bozulmasi 
ve kelimenin yanlig bir yöntem ile kurulmasi gibi tasarruflari hatali sayarak 
bunlarm zaruret olarak algilanmasinm anlamsiz oldugunu apik ve kesin bir 
gekilde ifade eder. 42 ibn Faris, bu perpevede hatali olarak niteledigi pegitli giir 
örneklerine de yer verip gairlerin hatasiz olmadigim, saglikli olan giirlerin 
kabul edilir, Arap dili kurallarma uymayan giirlerin de kabul edilmez oldugu- 
nu belirtmigtir. 43 

el- c ikd el-fendde giir ve giirle ilgili konulart igledigi “ez-Zumurrudet 
es-saniyet ft fetla’il eg-gi c r ve meharicihi” 44 adh bölümde “Ma yecüzu fi’g-gi c r 
mimma la yecüzu fi’l-kelam” 45 geklinde bir bagltk apan Ibn c Abd Rabbihi 
(328/940) “Nesirde kabul edilmeyen kimi kullanimlar giirde kabul edilebilir” 46 
diyerek bunu kangikliga sebep olmamak gartiyla memdüd’un kisa, maksür’un 
memdüd yapilmasi, sakin’in harekelenmesi, harekenin dügürülmesi, gayri 
munsarifm munsarif yapilmasi, kelimenin dügürülmesi gibi zaruretin en pok 
görüldügü hususlari igleyerek bunlarla ilgili örnek beyitler kaydetmig, 47 bu 
bölümde aynca giir zarureti kapsammda olan pegitli bagliklan ana bagliga 
baglayarak ilgili konulari iglemigtir. 48 

Ma yecüzu li 's-sffir fi 'd-chirüret ad 1 1 eserinde, giir dilinde görülen ku- 
ral digi kullammlari inceleyen Ebü c Abdillah Muhammed b. Ca c fer el-Kazzaz 
el-Kayrevanl et-Temïmï (412/1021), konu ile ilgili günümüze ulagan ilk müs- 
takil eserin sahibi olmalidir. §iir zarureti geklinde ifade edilen kullammlardan 
dolayi aralarmda Ebü Nuvas (198/814), Ebü Temmam (231/845) ve el- 
Mutenebbï (354/956) gibi iinlii sanatkarlarm da bulundugu gairlerin maruz 
kaldigi elegtirilere kargi giir dili ipin bir savunma dügüncesinden hareketle 
perpevesi genigletilmig bir paligma oldugu izlenimi uyandiran bu eser, giirde 
görülen bu kullammlari genig bir gekilde; fakat daginik olarak iglemigtir. el- 
Kazzaz, kafiye ve irabin bozulmamasi, veznin kinlmamasi ipin; yani “zaruret” 
durumunda gairlerin “Ziyade, nuksan (hazf) aynca takdïm, te’hTr. kalb ve ibdal 
gibi anlam zenginligi saglayan kullammlara bagvurabilecegini” belirterek, 
gerekpeleri üzerinde yapilacak incelemelerden gairlerin bu gibi kullammlara SUIFD/2 ° 
bilinpli olarak müracaat ettigini ima etmigtir. 49 Bu, onun giirde görülen kural 101 

42 Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Faris, es-Sahibï fi fikh el-lugat ve sunen el- c Amb fï kelSmiha ; Thk. 

Mustafa e|-§uveyml, Beyrut, MiPesseset Bedran li't-tiba c at ve'n-ne§r, 1963, 275. 

43 A.e„ 276. 

44 Ebü c Umar Ahmed b. Muhammed b. c Abd Rabbihi el-EndelusI, Kitab el-hkd el-feiid, Haz. 

Ahmed Emïn, Ahmed ez-Zeyn. Ibrahlm el-Ebyari, I-VII, 2.bs. , Kahire, Lecnet ct-tc dT f ve’t- 
tercemet ve’n-ne§r, 1968-1973, V, 269-423. 

45 A.e„ V, 354. 

46 A.e. 

47 A.e., V, 354-357. 

48 Örnegin bkz. A.e., V, 388, 389, 390, 391 . 

49 Bkz. el-Kazzaz el-Kayrevanï, Ma yecüzu li 'yyïir fi ci-durüieL Haz. Ramadan 'Abduttevvab, 

Salahaddïn el-Hadl, Kahire, ez-Zehra 3 li klam el- c Arabï, 1992. 87-88. el-Kazzaz, eserine Ebü 
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digi kullanimlarm bir zenginlik oldugu geklinde temelde Ibn Cinm tarafmdan 
temsil edilen yaklagimi benimsedigini göstermektedir. 

el-Kazzaz’m, eserinde benzer konulan bir araya toplayip benzer me- 
seleleri aym yerde degil, aksine gok daginik olarak iglemig olmasinm, aynca 
zaruret kavraminm kapsamim mümkiin oldugunca genig tutma egiliminin 
sebebi de bu olmalidir. Dogrusu el-Kazzaz, tasnif yapma yoluna gitmeyerek 
bölümler agmamig, fakat konuyla ilgili bütün meseleleri geligigüzel sayilabile- 
cek bir gekilde iglemigtir. Eserin edisyon kritigini yapan Ramadan 
c Abduttevvab ve Salahaddln el-Hadï, el-Kazzaz’m dilcilerin ve elegtirmenlerin 
görüglerini gogunlukla “bazi dilciler”, “bazi Basrahlar” gibi belirsiz ifadelerle 
gösterdigi, aym zamanda yaptigi almtilarda da titiz davranmadigi kanaatinde- 
dir. Aym gekilde onlarin tespitlerine gore, el-Kazzaz gahit kadrosunu genig 
tutup farkli rivayetleri vermeye ve zaruretlerin alanim genig tutmaya önem 
vermig, üslup olarak ise neredeyse bütün meselelerde gahit mahallini göstere- 
rek inceleme yaptiktan sonra yer verdigi görügler arasmdan tercih yapmigtrr. 50 

Mehmed Selim Efendi’nin agagida yer verilecek olan konu ile ilgili 
eserinin kaynaklan arasmda yer alan Nadrat el-ignd fï nusret el-karïd yazaï'i 
Ebü C A1I el-Muzaffer (656/1258), beg bölümden olugan ve tamamen giir üzeri- 
ne yapilmig özgiin bir inceleme olan bu eserinde, birinci bölümde tamm, tür, 
özellik, vezin, kafiye, belagat ve fesahat gibi agilardan giir üzerine genig bir 
inceleme yapmig, ikinci bölümde de gairlerce kullamlmasi güzel olan ve ol- 
mayan zaruret yapilan üzerinde durmugtur. 5 

el-Mukarrib' de “Bab ed-daraH r” baghgiyla agtigi bölümde “ez- 
ziyade, naks, et-takdïm-et-te’hlr. el-bedel” aymmini yaparak konuyu kisaca 
igleyen 52 Ibn c Usfür (669/1271), el-Cumel de agtigi konu bagligi altmda alt 
baglik düzeyinde konu tasnifi yapmakla yetinen ez-Zeccacï’nin (337/949) 53 bu 
eserine yazdigi gerhte “Bab ma yecüzu li’g-ga c ir en yesta c milehu fï darüret eg- 
gi c r“ baglikh son bölümünde kisa bir tamm yaparak zaruretleri “ez-ziyade, 
naks, et-takdïm-et-te ’hTr. el-bedel” türlerine ayirmig ve daha sonra bunlari 
örnekler üzerinde genigge agiklamigtiiv 4 Ibn c Usfür (669/1271), bölüm halinde 
ya da gerh niteligindeki bu gahgmalardan bagka giir zarureti konusunda aynca 
güzel bir eser yazmigtir. el-Muberred’den sonra el-Kazzaz’m konu ile ilgili. 


Nuvas (s. 88-91), Ebu Temmam (s. 91-92) ve Ebu’t-Tayyib’in (s. 92-102), ^erdigi zamretlerden 
dolayi clcstirilcn gcsitli beyitleri üzerinde yaptigi incelemelerle giri§ yapmistir. 

5U el-Kazzaz, a.g.e.. Hazirlayanm önsözü, 34-37. 

51 Bkz. Ebü c Alï el-Muzaffer, Nadrat el-ignd fï nusret el-karïd, Hamidiye Ktp. (Sül.), no. 1209, vr. 
51 b -65 b . 

52 ibn 'Usfür, el-Mukarrib, Thk. Ahmed ‘Abdussettar el-Civarl, ‘Abdullah el-Cubürl, I II. y.y., 
1971,11, 202-206. 

53 ez-Zeccacï, Kitab el-Cumel fi'n-nahv, Thk. 'Alt Tevffk el-Hemed, Beyrut, Mu’esseset er-risalet, 
1988,393. 

54 ibn 'Usfür, §erh Cumel ez-ZeccacT, Thk. Fevvaz es-Sa f, ar, I-HI, Beyrut, Dar el-kutub el- 
‘ilmiyyet, 1988, III, 147-252. 
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meseleleri geligigüzel igleyen eseri harig tutulursa, Ibn c Usfür’un (669/1271) 
giir zaruretlerini “ez-ziyade, en-naks, et-takdïm ve’t-te ’hTr ve el-bedel” geklin- 
de dort bölüm halinde igledigi Dara ir ey-y/V adl i eseri giir zaruretlerini müsta- 
kil düzeyde ele alan düzenli ilk caligma olarak görülmektedir. Igerdigi dil ve 
edebiyat malzemesinin yam stra bu eser, plant ve mevcut filolojik malzemenin 
bu plana bagli olarak düzenli bir gekilde iglendigi ilk müstakil galtgma olmast 
agismdan önem tagimaktadir. 

Ebü Hayyan en-Nahvï (745/1344), pek gok konunun iglenmesi stra- 
stnda “Fakat zaruret harig” diyerek igaret ettigi kullanimlar diginda, et- 
Tednb'm son bölümü olan “ed-DariPi r”de konunun Ibn c Usfür’un el- 
Mukarrib'mAen özetlendigini ifade ederek sadece ziyade ve hazf türleri igin 
birkag örnek beyit kayderek konunun ibn c Usfür’un bir eserinde müstakil 
olarak ele almdigim ifade etmig, ayrica yine ibn c Usfür’un §erh el- 
Cumel indeki konu ile ilgili bölümüne igaret etmekle yetinmigtir. 55 Ebü 
Hayyan, ibn Malik’in Teshïl el-fevadd ve tekmïl el-makasid adh eserine yaz- 
digi et-Tezyïl ve’t-tekmll fï §erh Kitab et-Teshd adh gerhte de gegitli zaruret 
yapilarma münasebet dügtükge dikkat gekmigtir. 56 Irti§af ed-darab' da ise yine 
gegitli münasebetlerle konu ile ilgili kullammlara igaret edip 57 eserin sonunda 
Bab ed-daradr adtyla konuyu bir bölüm halinde incelemigtir. Burada “ez- 
ziyade, en-naks, et-takdïm, et-te’hTr. el-bedel” geklinde konu tasnifi yaparak 
daha ziyade örnek beyitler kaydederek gahit mahallini göstermekle yetinmig- 
tir. 58 

es-Suyütï (911/1505), el-iktirah' ta gegitli yerlerde igaret ettigi zaruret 
yapilari diginda, 59 zaruretleri güzel ve kaba geklinde nitel bir tasnif yaparak 
örnekler üzerinde inceleme yapmig ve dilcilerin konu ile ilgili teorik yaklagtm- 
larina özet halinde deginmigtir. b0 el-Esbfih ve ’nazakr adh eserinde de “ed- 
Darüret” bagligiyla agtigi bölümde, 61 zaruretlerin sebepleri, ölgüsü ve zaruret- 
ten kagmma gibi konunun teorik yönleri üzerinde durduktan sonra gegitli ör- 
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55 Bkz. Ebu Hayyan. et-Tednb fT temsil et-Takrib, Haci Be§ir Aga Eyüp Ktp. (Stil.), no. 174/2, vr., 
1 18 b -l 19“. 

56 Örnegin bkz. Ebü Hayyan, et-Tezyïl ve 't-tekmïl fï §erh Kitab et-TeshïL Thk. Hasan Hindavï, I- 
II, Dima§k, Dar el-kalem, 1997, 1, 206-219: II, 202-204, 247-248. 

57 Örnegin bkz. Ebü Hayyan, Irti^af ed-darab min lisan el- e Arab, Thk. Mustafa Ahmed en- 
Nemmas, I-III, Kahire, el-Mektebet el-Ezheriyyet li’t-turas, 1997, I, 236-237, 252-253, 262, 
276, 307, 357-358, 448; II, 454, 544, 546, 550, 572. 

58 Ebü Hayyan, Irtigaf ed-darab min lisan el- c Arab. III, 268-340. 

59 Örnegin bkz. es-Suyütï, el-lktirah, 39, 89. 

60 A.e., 14-16. 

61 es-Suyütï, el-lishah ve 'n-naza ir ïi'n-nahv, Thk. c AbduTal Salim Mukerrem, I-IX, Beyrut, 
MiPesseset er-risalet, 1985, II, 200-211. 
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nek beyitleri incelemistir. es-Suyuti, el-Muzhir 'de de zarureti konu olan gesitli 
yapilari, “gairlerin hatalan” baghgi altmda iglemigtir. 62 

XVIII. yüzyil Osmanli Arap dilcilerinden fetva emini Mehmed Selim 
Efendi (I 138/ 1726), eski Arap giirinde görülen giir zaruretlerini tespit ettigi 
Mevarid el-besadr li feradd ed-dara D ir adli eserinde esasi Slbeveyhi tarafmdan 
olugturulan konu tasnif yöntemini uygulamigtir. Slbeveyhi ’den sonra es-Sïrafï, 
el-Kitab'm gerhinde, Ibn c Usfür, Daradr e.s-.s/ r rde ve Ebü Hayyan da cesitli 
eserlerinde bu yöntemi daha da geligtirerek kullanrmglardir. Mehmed Selim 
Efendi bunlardan farkh olarak zarurete konu olan bütün yapilari ve ilgili bütün 
meseleleri bu eserde bir araya toplamayi hedeflediginden eserin kapsami do- 
gal olarak geniglemigtir. Eserin belirgin bir özelligi olarak gerek ana gerekse 
alt baghklarda, benzer bütün konu ve meseleler düzenli olarak bir araya top- 
lanmigtir. Böylece önceki eserlerde konular agismdan söz konusu olan dagi- 
niklik ortadan kalkmigtir. Mehmed Selim Efendi’nin eseri, aym zamanda 
Osmanli ilim adamlan arasmda konu ile ilgili olarak yaygin olan literatüre de 
tamklik etmektedir. 

Mahmüd §ukrï el-Alüsï (1343/1924), üg bölümden olu§an ed-Daradr 
ve ma yesügu li’§-§a c ii düne 'n-nasir adh eserinin giri§ kismmda §iir zarureti 
ile ilgili gegitli meseleleri on be§ ba§hk altmda geni§ge i§lemi§tir. 63 el-Alüsï 
eserinde zaruret türlerini, “daraür el-hazf “daraür et-tagyïr” ve “darahr ez- 
ziyade” geklinde üg bölüm halinde ele almigtir. es-Sïrafï (368/979), Ibn c Usfür 
(669/1271) ve Mehmed Selim Efendi (1138/1726) tarafmdan agilan diger 
müstakil bölümler ve alt ba§liklan, el-Alüsï tarafmdan “darahr et-tagyïr” bö- 
lümünün alt baghklari olarak i§lenmi§tir. 

Dilin geli§en bir canli bir olgu olmasmdan hareketle zaruret kulla- 
nimlarinin dilin aynlmaz bir özelligi dü§üncesinde olan Muhammed Hamase 
c Abdullatïf, be§ bölümden olugan gah§masmda 64 zaruretin ortaya giki§ a§ama- 
larmi inceleyip dilcilerin ve dil ekollerinin konu ile ilgili tutum ve tavrim 
kar§ila§tirmi§, §iirde görülen zaruret türlerini i§lemi§ aynca lehce. rivayet ve 
dil yetisi cercevesinde §iir zaruretini ele alarak §iir dili ile dil kurallari arasin- 
daki iligkiyi incelemistir. 

SÜiFD/20 
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canh bir iliskinin ifadesi oldugu görügünden hareket eden es-Seyyid Ibrahïm 


62 es-Suyuti, el -Muzhir fT ulum el-lugat ve cn va'ihn. N§r. Muhammed cadelmevla, ' A 1 1 Muhammed 
el-Becavï, Muhammed Ebu'1-Fadl ibrahïm, I-H, y.y.. Dar ihya 3 el-kutub el-Arabiyyet, t.y., II, 
497-504. 

63 Mahmüd SukrT el-Alüsï, cd-Darnfr ve ma yesügu li 'yyïir düne'n-nasir, §erh: Muhammed 
Behcet el-Eserï, Kahire, Dar el-afak el- c Arabiyyet, 1998, 5-38. 

64 Muhammed Hamase c AbdullatIf, Lugat e$-$i c r: Diraset fi’d-darüret es-si r nyyeL y.y.. Dar es- 
§urük, 1996. 
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Muhammed, Sibeveyhi’nin zaruret yaklasimi gergevesinde, ed-Daruret es- 
si 1 riy vet' bashkli bir inceleme yapmistir. 

Konu ile ilgili dizi halinde üg makale yazan M. Faruk Toprak, bunla- 
rm ilkinde 66 bir harfi dü§ürülerek ya da dönü§türülerek kullanilmi§ fiilleri, 
ikincisinde 67 özne ile yüklemin cinsiyet agismdan uyumsuz oldugu yapilan, 
ügüncüsünde 68 de bazi zaid harfler ile zarflarm görüldügü gegitli kural digi 
kullammlan, tespit ettigi §iir ve nesir örneklerini göstererek i§lemi§tir. 

Arap Siirinde Zaruret ’ baslikh gah§masmda anlam, tarihce ve gekil 
agismdan Arap giirinde görülen zaruretleri inceleyip, zamret türlerinin degeri 
üzerinde duran Ismail Hakki Sezer, bu alanda ayrica ed-Darüret zirvet 
mermükai 0 adh bir inceleme daha yaymlamigtir. 

Eski Arap giir dilinin bir gergegi olarak zaruret nitelikli kullanimlar 
ve yapilar, Arap kültür mirasinm gerek dil ve edebiyat kaynaklarmda, gerekse 
ilgili müstakil eserlerde genellikle konu tasnif yöntemi ile bazen de nitel bir 
yaklagimla güzel ve kaba olu§una gore i§lenmi§tir. Sözü edilen kaynaklarda 
konu; giir, ayet, hadis, atasözü gibi edebï-tarihl referans metinler üzerinden 
i§lenmi§tir. Meselenin, tespit edilmi§ bulunan dil kurallari ekseninde tarti§ilma- 
si, konunun bir bütün olarak ortaya konulmasim saglamakla beraber, bir nokta- 
dan sonra özellikle dilin genei tabiT geli^me süreci ile cografï kullamm alam gibi 
haricT etkenlerin de dikkate alinmasi, lehgeler arasi ilijki ile ilgili sorunlar gibi kritik 
meselelerin aydinlatilmasina katki saglayabilir. 


ESKi ARAP §ÜRiNDE KURALDI 5 I KULLANIMLAR ÜTERATÜRÜ 
LITERATURE OF EXCEPTIONAL USAGES IN ANCIENT ARABIC POETRY 
Dr.Eyyüp Tanriverdi 

Many texts of the ancient Arabic poetry contains usages in which general 
syntaxical or morphological rules of the language are braken and those 
structures were accepted as the usages appeared unavoidably due to definite süiFD/20 
reasons like meter, kafiya etc and has been terrmed "al-darurah al-shariyyah”. The "| 05 
matter has been dealt with from the very beginning of the literary investigations 

65 es-Seyyid Ibrahïm Muhammed, ed-Darüret es-s/Uiyycl, 2. bs. , Beyrut, Dar el-Endelus, 1983. 

66 M. Faruk Toprak, "Klasik Arap §iir ve Nesrinde Kuraldigi Kullanimlar (I)”, EKEV: Akademi 
Dergisi, No: X, Ankara, 2002, 213-222. 

67 M. Faruk Toprak, "Klasik Arap §iir ve Nesrinde Kuraldi§i Kullanimlar (II)”, EKEV: Akademi 
Dergisi No: XI, Ankara, 2002, 187-193. 

68 M. Faruk Toprak, "Klasik Arap §iir ve Nesrinde Kuraldigi Kullanimlar (III)”, EKEV: Akademi 
Dergisi No: XIX, Ankara, 2004, 287-308. 

69 Ismail Hakki Sezer, Arap §iirinde Zarürei Konya, 2000. 

70 ismail Hakki Sezer, ed-Darüret zirvet mermükai Konya, 2000. Yazann Arap tpiirinde Zarüret 
adh eseriyle bir arada basilan bu eser, ayrica ed-Darüret ey-yiriyycl: Diraset nakdiyyet, adiyla 
2001 ’de Amman'da basilmi§tir. 
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by ancient Arab scholars and so on. Consequently, a number of Solutions and 
researches have appeared on the matter. 
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GiRi$ 

Kendi haline birakilmi? bile olsa, 
gevresindeki nesne ve olaylari gözlemle- 
mek, ardindan da bunlar üzerinde 
gkarimlar yapmakla a$km bir varlik fikrine 
ula§abilecegi varsayilan insam, o a§km 
varlik, söz konusu arayigta yalniz birakma- 
mig gönderdigi peygamberler ve kitaplar 
aracihgiyla onun insanligim tamamlayip 
olgunluk seviyesine ula§masindaki §ansini 
en üst noktaya gikarmigtir. 

Kitap gönderme geleneginin son halkasi olan Kur'an, bu özelliginin bir 
uzantisi olarak gaglar boyu zevk almarak okunmaya, üzerinde dü$ünülmeye, gika- 
rimlar yapilmaya ve ya$anmaya uygun nitelikler tagr. Söz konusu niteliklerde 
elbette onun anlatim üslübunun, bölümleri arasindaki inamlmaz fikir örgüsünün, 
okunugtaki ritm ve ahenginin, insan igin öngördügü “insan” modelinin ve tüm 
bunlarin ötesinde; Allah ile insan arasinda dogrudan, aracisiz bag kurmasinin 
rolüne dikkat etmemek mümkün degildir. 

Kur'an'in ele aldigi konulari ijlerken insanin yeteneklerini esas aldigi bilin- 
mektedir. Bu meyanda onun insanin hem aki i na, hem de duygularina hitap ettigi 
söylenebilir. Aslinda böyle bir ayrim, anlatim kolayligi saglamakla birlikte, itiraf 
edilmelidir ki; fazlasiyla yapaydir; zira insanin yeteneklerini, halini, davrani$larim 
böyle bir ayrima tabi tutarak saglikli bir gekilde irdelemek mümkün görünmemek- 
tedir. Belki duygu ya da mantik yönü daha agir basan sözden, davramjtan, halden 
söz etmek mümkün olabilir. Biz Kur'an'in kulak-göz-kalp üglemesini' duygu ve 
akla birlikte hitap etmesinin bir sembolü olarak telakki ediyoruz. Varligi, ürettikleri 
ve ondan üretilenler ile tabiat, bu iki yönlü hitaba en iyi örneklerden birini tegkil 
eder ve dogrudan ya da dolayli anlatimlariyla Kur'amn temel konularindan birini 
olugturur. Temel sorunsali iman baglaminda insan olan Kur'an'in, dogayla iman 
konulanni harmanlayip insana sunarken, akIT unsurlari duygusal verilerin daha 
gerisine gekip gekmedigi konusu üzerinde dü§ünülmelidir. Zira Kur'an'in imana 
daveti ve insanin bu davet hakkindaki güphelerini izale etmek igin getirdigi deliller, 
hayatin ta iginden segilmigtir, uzun felseff izahlara, kalbe nüfuz edemeyecek kup- 
kuru ifadelere yer verilmemi$tir. Günejin dogu^u, batig, ardindan gecenin gelig, 
ay, yildizlar, daglar, agaglar, nehirler, rengarenk ve gegitli meyveler, sebzeler, ho§ 
kokulu bitkiler, en büyügünden kügügüne bütün canlilar, hayati kolaylagtiran 


KUR'AN'IN AYETLERI- 
TABiATIN AYETLERi: 
iMAN KONUSU ETRAFINDA 
BiR BiLGi-DUYGU SARMALI 

F. Asiye §ENAT KAZANCI 

.Dr., S.Ü. ilahiyat. Fakültesi 
Tefsir Ögretim Görevlisi 


Bu makale, Kur'an-i Kerimïn Günlük Hayatta Kar$ila$tigimiz Nimetlere Baki$i adli yüksek lisans tezinin 
yeniden gözden gegirilmi? özetidir. 

Kur’an'da hakikatin bilgisine ulagmanin araci olarak bu üg duyuya israrli atiflar yapilmijtir. Ömekler 
igin bakiniz: Bakara (2) : 7; Enam (6) : 46; A'raf (7) : 179; Nahl (16) : 78, 108; isra (16) : 36; 
Mü'minün (23) : 78; Secde (32) : 9; Casiye (45) : 23; Ahkaf (46) : 26, 101; Kaf (50) : 37; Mülk (67) : 
23. 
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egyalar bir araya gelerek gok canli bir tablo olugtururlar. Kainattaki güzellik ve 
uyum, insanin güzele, güzellige meftun yönüne direkt mesajlar ulagtirir. Kainat 
mesajlarini olabildigince hizli ve dogru kodlayabilecek potansiyele sahip olmasi 
sebebiyle, bunlarin ilk ve temel alicisi da duygusal yetenekler olarak kabul edilebi- 
lir. 

Kur'an tabiat varliklari ve olaylarini, özellikle Allah'a inang noktasindan de- 
gerlendirmigtir. O'nun gücünün, ilminin, hikmetinin en rahat temaga edilebilecek 
yansimalari dogada bulunmaktadir. Mucize gösterme geleneginin sona ermesinin 
bir devarmi olarak, bitmez tükenmez mucize kaynagi dogaya igaretler vardir. Ayn- 
ca Allah, sundugu bütün menfaatleriyle dogayi insanin hizmetine vermigtir; bu 
vakiaya, O'nun insana merhametinin bir ifadesi olmak üzere anlam yüklenmigtir. 
Öte yandan ahiret gününe imanin gifreleri de, goklukla dogayla baglantili olarak 
sunulmugtur. 

Kur'an'in tabiat olaylari kargisinda insandan istedigi temel kargilik, her gey- 
den önce bunlara kargi duyarli ve dikkatli olmasidir. Bu istek, hem olumlu, hem 
de olumsuz olmak üzere iki ayri formda okuyucuya sunulmugtur. Olumlu anla- 
timdan kastimiz, bir yandan doga olaylarina ilgi gösterme gerekliligi emir siygasiyla 
ifade edilirken, 2 diger yandan da bunlara dikkat eden insanlarin övülmüg olmasi- 
dir. Genei anlamda kendini geligtirmek, insanlik alaninda olgunlagmak, özel an- 
lamda da Allah'a yakin olup, O'nunla özel bir diyalog kurmak isteyen biri igin son 
derece cazip olacak; bilgili olma, akil etme, görüp duyma, dügünme, inanma, 
Allah'a yönelme, gükretme, O'ndan korkan bir kul olma gibi nitelemeler, tabiatla 
ilgilenen ve bunlardan kendi zihnT, hissT seviyelerine gore gikarimlar yapan insanla- 
ra atfedilmigtir. Gergel4en de benzeri övgü fiilleri, en fazla tabiattan söz eden 
ayetlerin bir mütemmimi olarak sunulmugtur 3 ki; bu dikkat ve rikkatle üzerinde 
durulmasi gereken bir keyfiyettir. 

Öte yandan tabiat kargisinda kayitsiz kalan, onu otomatige baglanmiggasi- 
na galigir telakki ederek mucizevT hallerini göremeyenlerin de elegtiriliyor olmalan, 
dogada olup bitenlerle ilgilenilmesi igin kullamlmig bir bagka tegvik metodu sayil- 
malidir. 4 

Kur’an'in dogayi ve ondan üretilenleri, bagta iman konulari olmak üzere 
bazi mesajlarini iletmede malzeme olarak kullandigini ifade etmigtik. Üstelik söz 
konusu vakia, belirli konulara hasredilmig olanlar harig, yogunluklari degigmekle 
birlil4e neredeyse bütün sürelerde görülebilir durumdadir. Zira Kur'an hig umul- 
madik bir bölümde, hig umulmadik bir gekilde okuyucunun gözlerini digaridaki 
aleme gevirebilir. Birkag sayfa Kur’an okuyan birisi büyük bir ihtimalle dogayla bir 
gekilde ilintilendirilebilecek bir ayetle kargilagaca4ir. Elbette bu kadar sik tekrar 


2 Yunus (10) : 101. 

3 Biz sayica kabarik olan bu ayetlerin sadece bir kismina, okuyucuya fikir vermesi agisindan burada 
igaret ediyoruz: Bakara (2) : 164 ; Al-i imran (3) : 190; Ra'd (13) : 3-5; Nahl (16) : 1 2, 14, 65, 79; 
Furtan (25) : 62 ; Neml (27) : 86; Rum (30) : 20-24, 28, 37; Lokman (31) : 31; Zümer (39) : 42, 
52; $üra (42) : 33; Casiye (45) : 3-5, 1 3; Zariyat (51): 47-49. 

3 Yusuf (12) : 105; Nahl (16) : 83; Enbiya (21) : 32. 
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edilen bir konunun, bu siklikla dogru orantili bir öneme sahip olacagi agikardir. 
Ancak bizim gahs? kanaatimiz odur ki; son kitabin baglilan, bugün onu okurken bu 
konuya hak ettigi önemi göstermemektedirler. Kur’an’i “kullamm kilavuzu ” 5 olma- 
ya indirgeyen ilmihalci yaklagim igin oldugu kadar, onun akla hitap eden anlatimi- 
na dikkat kesilmi§ entelektüel baki§ igin de tabiatin ayetlerinin, alabildigine “ro- 
mantik” göründügü söylenebilir. Bu ayetleri okuyup gegmeyecek potansiyel grup 
olarak geriye kala kala Kur’an'm modern bilimle uyum igerisinde oldugu donesi 
üzerinden onun Allah tarafindan gönderildigini ispat etme gayreti igindeki davet- 
giler kalmaktadir. Oysa Kur'an'in israrli göndermeleri hatirlandiginda, insam her 
yönden kugatan vasfiyla tabiat, bilgi ve duygu düzeyiyle uyumlu olacak gekilde her 
inananin gündeminde ve gözlem alam iginde olmak durumundadir. Kur'an'in 
üzerinde israrla durmasiyla ciddi bir tezat tegkil edecek gekilde bu konu etrafin- 
daki ilgi eksikligi, bizi bu galigmayi kaleme almaya sevk etmigtir. 

Tabiat varliklari ve olaylarinin Kur’an'da ele aliniglarim degerlendirilirken, 
bu kitabin az sözle gok gey söyleme özelligi dügünülürse, imana matuf kullamm- 
lardan bagka yaklagimlardan söz etmek mümkündür. Kur’an'in kendi üslübu iginde 
dogal güzellikleri betimleyip, insam, gördüklerinin inamlmaz güzelligi üzerinde 
dügünmeye, bir geyler hissetmeye gagirdiktan sonra, bir manevrayla güzelligi hig 
umulmadik bir geye; otlamaya giden hayvanlara atfetmesi , 6 fayda ile mündemig 
olmug bir estetik yaklagim olarak dügünülebilir. Öte yandan bir egitim yöntemi 
olarak, imam kavramlari goklukla somut degerlerin üzerine bina etmesi üzerinde 
degerlendirmeler yapilabilecektir. Ya da son yüzyilda bir hayli moda bir tefsir 
gegidi olarak, Kur’an ayetleriyle bilimsel geligmeler (veya en azindan bilimsel me- 
rak) arasinda baglantilar kurulabilir. Benzeri yakla§im modellerinin sayisi gogaltila- 
bilir. Genei olarak “doga ayetlerindeki ikincil hedefler” diye tammlayabilecegimiz 
bu yaklagimlara, bu makalede yer verilmemigtir. Cünkü yukarida örnegi verilen 
türde mülahazalar, bir araya geldiklerinde, müstakil bir galigmaya ihtiyag duyacak 
hacme sahip olmaktadirlar. Biz bütün bu konulari, burada ele alinan hususlari da 
ekleyerek ayri bir galigmada degerlendirmeyi hedefledigimizi bildirelim. 

Bu galigmayla ilgili ikinci bir sinirlama, Kur'an'in Allah inancim yitirmig- 
yitirmek üzere ya da inanci berrakligini kaybetmig (girke bulagmig) olanlari, muha- 
tap kabul ederek, onlarin gönül ve fikir dünyalarini teyakkuza gegirme ümidiyle, 
doga üzerinden mesajlar göndermesine bu makalede deginilmemig olmasidir. 
Bunda amag, igaret edilen grubun durumundan daha vahim olarak; Allah'a inanan 
ama O'nu tam manasiyla tanimayan, anmayan, verdigini alan ama farkina varma- 
yan, denizin igindeki balik misali nevzuhur bir inanan prototipi üzerinden, bir 

5 Kur'an'i "kullamm kilavuzu" olarak tammlayan yaklagimin temel sorunu, okuyucuya sadece talimatlari 
uygulamaya yönelik bir görev bigmesidir. Bir kullamm kilavuzunu dikkatle okuma, anlamak ve isteni- 
len eylemi gergeklegtirmekle maksat hasil olmaktadir. Oysa Kur'an'm kendisine böyle bir paye big- 
medigi, yeterince dikkatli olmayan nazarlarla bakildiginda bile görülebilecek kadar barizdir. O, 
okunmak, anlagilmak, ama ille de uzun uzun dügünülmek, ince ince tefekkür edilmek istemektedir. 
Kur'an, yüklendigi rehber misyonuyla, dogal olarak, okuyucusundan böyle bir fikrf ve h issT emegi 
talep etmektedir. 

6 Nahl (16) : 6. 
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Kur'an konusunu dügünme kolayligi saglamaktir. Agiktir ki; bilingli bir gekilde ken- 
dini, aklini, duygulanni ve imanini degerlendiremeyen samimi bir inanan igin bile 
inang, Kur'amn istedigi performansi saglayamayabilir. 

Kur'an'in temel konularindan biri olarak dogayi degerlendirigine daha ya- 
kin plandan bakmadan önce, galijma iginde ifade sikintisi yaratan bir hususa dik- 
kat gekmek isteriz. En dar ama en kolay anlatimla doga ya da tabiat varliklari ve 
olaylari diye ifade ettigimiz varlik alaninin zihinlerde olugturdugu mana ile 
Kur'an'in “doga'si arasinda farkliliklar oldugunu öncelikle ifade etmek gerekir. 
Dolayisiyla böyle bir tammlama, neresinden bakilirsa bakilsin Kur'an ayetleri hatir- 
landigmda yetersiz kalmaktadir. Zira Kur'an hem tabiattaki varliklari, hem bunlarin 
fonksiyonlanni, hem de bunlarin bazilarindan insan emegi ile elde edilen ürünlerin 
tamamini “doga”nin bir pargasi olarak zikretmekte ve bir ayrim gözetmeksizin 
bunlari kendi mesajini iletmekte malzeme olarak kullanmaktadir. En agik örnekleri 
Nahl süresinde görülecegi üzere, yagmur, bununla yetigen ürünler, denizden elde 
edilen menfaatler, güneg ve ay 7 ile evler, insanlari sicaktan soguktan koruyan 
elbiseler, savagta güvenligi saglayan zirhlar 8 bütün “dogal”ligiyla yan yana zikredil- 
mi§ ve bunlarin tamami Allah'in sundugu birer nimet olarak bildirilmigtir. Hem 
hammaddesi, hem de bu hammaddeyi igleyecek yetenegi bahgettigi igin insan 
eliyle üretilenlerin de Allah'a atfedilmesi Kur’an baglammda dogal kargilanmalidir, 
ancak insanin araya kendi emegi girdiginde gikan ürünü kendine hamletmesi 
hatirlandiginda bu konu ayri bir önem kazanmaktadir. Bütün bu insan emegi 
katkili e§yalara iglerinde barindirdiklari “dogal’ligi da hatirlatan bir genei isim bu- 
lunmadigi sürece, Kur'an'da tabiat ayetlerinden bahseden her gabanin bir anlatim 
zorlugu yagayacagi agiktir. Sonug olarak bu galigmada tabiat, doga, tabiat varliklari 
tabirleri kullamldiginda, aligilagelen mananin yaninda Kur'an'm ekledigi bu katkiyi 
da göz önünde bulundurmak gerekmektedir. 

Kur'an, Tabiata iman Perspektifi Üzerinden Anlam Yükler 

Kur'an-i Kerim'in en temel sorununun iman oldugunu fark etmek, özel bir 
uzmanligi gerekli kilmamaktadir. Zira önce dünyada, sonra da ahirette tüm güzel- 
liklere ulagmanin temel kojulu imana sahip olmak olarak gösterildigi gibi, imandan 
tamamen uzak olmak ya da imanin safligini yitirip igine, Kur'an'm kendi deyimiyle 
zulüm (girk ) 9 karigmi? olmasi da “kötü son'un ilk, temel sebebidir. 

Yaptirimi olan, insan igin iyi ya da kötü sonuglar dogurabilen hayat? bir 
konuda insanin bilgisiz ve akibetinin tesadüflere birakilmig olmasi dügünülemez. 
Gergelcten de Kur'an neye ve nasil inamlacagi konusunda sessiz kalmamig zihne 
takilmasi muhtemel sorulara da cevap verecek bir konu genigligi iginde beyanatta 
bulunmugtur. Kur'an’m prensibine gore iyi ve kötü bildirilip agikga ortaya konma- 


7 Nahl (16) : 10-14. 

8 Nahl (16) : 90-91. 

9 Lokman (31) : 1 3; En'am (6) : 82. 
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dan insan sorumlu tutulmaz 10 ki; ho$ olmayan bir sonugla kar§ila$an insanin her- 
hangi bir itirazi, mazereti olamasm," söylenebilecek sözü kalmasin, düzeni ortaya 
koyanin $anma layik olarak, düzende herhangi bir aksaklik, bir agik meydana gel- 
mesin. Bir bajka deyimle, bu hayat oyununu kazanan igin de, kaybeden igin de 
bir gerekge, bir agklama olabilsin. Kur’an'a gore iman süreci, her §eyi yaratan ve 
düzenleyen, güglü, her §eyi bilen, gören ve duyan, varliginin bir ba$i ve sonu 
olmayan, en güzel isimlere sahip, adi "Allah" olan yüce bir varligi kabulle ba§lar. 

Ancak Allah'in varligiyla beraber birligini de kabul etmenin, bir ba§ka deyi§le 
O’ndan ba§ka ilah olabilecegini reddetmenin de iman sürecine dahil oldugunu 
belirtmekte fayda vardir. Aksi takdirde, yani Allah'in varligim kabul edip birligini 
inkar etmede ortaya gikan durum iman degil, dönü§ü olmadigi sürece affedile- 
mez birsug olan §irktir . 1 2 

Kur'an bütünlügü iginde ele alindiginda, Allah'a imandan hemen sonra ge- 
len ikinci temel iman esasi, O'na kavu^maya, yani ahiret gününe imandir. Bir 
ba§ka deyigle de, insanin öldükten sonra diriltilecegini, yaptiklarindan veya yap- 
madiklanndan dolayi sorguya gekilecegini ve bu sorgunun neticesine gore müka- 
fat ya da ceza görecegini kabullenmedir. 

Bu iki prensiple ilgili soru ve sorunlarin hallinden sonra, halli bu iki esasla 
yakndan ilgili olan diger inang prensiplerinden söz edilebilir: Meleklere, kitaplara 
ve peygamberlere iman . 13 Bunlarla irtibatli sorunlar, ancak digerleriyle bir bütün- 
lük iginde oldugunda gözülebilir. Zira Allah'a ve ahirete imam netlegmi? bir 
mü'minde meleklere, kitaplara ya da peygamberlere imanla ilgili bir sorun ne$'et 
etmesi, pek fazla imkan dahilinde degildir. Bu cümlenin tam tersi de dogru gö- 
rünmektedir: Allah'a imanla ilgili bir sorunu olan insanin meleklere ya da kitaplara 
iman konusunda sihhatli biryakla$ima kavu^masi, mümkün görünmemelctedir. 

Kur'an'a pek dikkatli olmayan nazarlarla bile baksak, onun bu be? temel 
iman esasi iginde ilk ikisini daha fazla ön plana aldigi, ihtilafa meydan vermeyecek 
netlil<te ortaya gikar. Ama yine de bu konuda bir delil istenirse, söylenebilecek ilk 
§ey, onun bu ikisini, yani Allah'a ve ahirete imam digerlerinden ayri olarak sik sik 
zikrettigidir . 14 Dahasi en fazla agiklama ve delil de bunlarla ilgili olarak serdedilmi§- 

f |r ' SÜiFD/20 

Kur'an imanla ilgili bilgileri ve agiklamalan, bazen telkin, bazen de ispattar- '\'\'\ 
zinda sunmu$tur. Bu baglamda, Allah'in insanla baglantisim kuran birincil adim 
olan, iman prensiplerini ve O'nun diger mesajlarini ileten vahiy ürünü bilgiler ile, 

Allah'in kudretini ve insana olan ilgisinin en büyük delili olan mükemmel düzene 
sahip kainatin olaylarina aym adin verilmi§ olmasi, üzerinde durulmaya deger bir 


0 isra (17): 15. 

Nisa (4) : 165 ; En'am (6) : 156-157. 

2 Nisa (5) : 48. 

3 Bakara (2) : 1 77. 

4 Bakara (2) : 8 , 126, 228, 232, 264; Nisa (4) : 38-39, 59, 162; Tevbe (9) : 18-19, 29, 44, 45, 99; 
Nur (24) : 2; Ahzab (33) : 2 1 . Kapsamli bir degerlendirme ign bkz: Güngör, Mevlüt, Kur'an Pencere- 
sinden Baki$, istanbul, 1 997, s. 93. 
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vakiadir. Bir ba§ka deyigle, telkin tarzindaki agiklamalar vahiy ile gönderilmi§tir, 
vahiy ile gönderilen bilgileri destekleyen deliller ise hem bizzat vahyin iginde, hem 
de kainatta yer almi$lardir. Kur'an i§te bu iki anlatimin ikisine birden ayni adi verin 
Ayet. Kur’an’da Allah ve insan adli eserinde bu iki kavrami Allah'in insanla ileti§i- 
mindeki “sözlü ve sözsüz i§aretleri” olarak tammlayan Toshihiko izutsu, son dere- 
ce ho$ bir ifadeyle bu i§aretleri, Allah'in insanla konu$ma istegi olarak nitelendi- 
ri r . 1 5 Aym eserde ayet kelimesinin nazil oldugu dönemde kullanih§i hakkinda 
verilen bilgi, Kur'an'in tabiat olaylarina neden bu adi verdigini daha net anlamaya 
yardimci olmaktadir. Esere gore, Arap dilini meydana getiren bedevT dilinde bu 
kelime din? bir anlamda degil, tabiatla ilgili olarak kullanilmi§tir . 1 6 

Allah'a ve ahiret gününe imanla ilgili ortaya konan deliller, gergekten de 
yakindan incelemeyi gerektirecek kadar ilging birtarza sahiptir. Onlarin en önemli 
özellikleri, ^üphesiz yalin oluglaridir . 17 Hatta o kadar yalinlardir ki, entelektüel bir 
gabayi gerektirmedikleri fikrinin zihinlerden gegmesine mani olmak neredeyse 
imkansizdir. Onlar derinliklerini, sahip olduklari geni$ fikir ufl<unu üstünkörü oku- 
yu§ ve ilgileniglerde degil, ancak detaya inen incelemelerden sonra okuyucuya 
sunmaya ba§lar. Diger yandan bu delillerin gözlemlere, insanlarin her gün görüp 
gegtigi nesnelere, olaylara dayamyor olmasi, konunun gekiciligini artirmaktadir. 
Cünkü böylece, bu delillere ula§mal< igin uzun boylu aragtirmalara gerek kalma- 
maktadir. Aklinin ve duygularinin kapisini aralayan biri igin Allah'i ve O'na kavu$- 
mayi hatirlatan bir nesneyle, olayla kar§ila§ivermel< i$ten bile degildir. Ancak bun- 
lan ifade etmek, yineleyelim ki; bunlarin hemen bir baki§la künhüne vakif oluna- 
cak konular oldugunu iddia etmek degil, sadece onlara ulagmaktaki kolayligi ifade 
etmek ve herkesin kendince bir §eyler alabileceginin altini gizmek amaglidir. 

I - Allah'a iman Baglammda Doga Ayetleri 

Kur'an-i Kerim'in insam ve ona ait konulari, Allah merkezli olarak ele aldigi 
agiktir. Onun dün-bugün-yarin baglantilari, hep bu ana mihver etrafinda dügüm- 
lenir. Gegmi? milletlerin kissalari, peygamberler, insan tiplemeleri, ibadet ve ahlak 
kurallari, ahkam konulari, doga, kiyamet, ahiret, cennet, cehennem vs. konular, bir 
ve yüce Allah'a iman ya da O'nu inkar perspektifinden ele alinir. 

Temel konusu Allah’a iman olan bir kitapta Allah'in tamtiminin yapilmasi 
da zorunludur. Kur'an'da tan itilan Allah; bir , 18 yüce , 19 her $eyi yaratan , 20 kainati 


15 Izutsu, Toshihiko, Kur'an’da Allah ve Insan, Tere: Süleyman Ate§, Yeni Ufuklar Nesriyat, istanbul, trz., 
s. 168. 

16 Izutsu, Toshihiko, a.g.e., s. 1 28. 

7 Delillerin yalin oluju, inancin da rahat anla$ihr olmasini saglami^tir diyebiliriz. Nitekim ‘islam'in kolay 
bir din olmasi, aslinda anla§ilir bir tevhid inancina sahip olmasindan kaynaklamr, jeklinde görüjler 
ileri sürülmü§tür. Bakiniz : Farah, Jan ibrahim, Kur'an'm Tabiata Baki$i ve Allah’a Iman, basilmamij 
doktora tezi, Ankara, 1987, s. 15-17. 

18 Bakara (2) : 163; Nisa (4) : 171; Maide (5) : 73; En’am (6) : 19; Yusuf (12) : 39; Ra'd (13) : 16; ihlas 
(112): I. 

19 Bakara (2) : 1 29, 209, 228; Sebe' (34) : 6; Fatir (35) : 2; Zümer (39) : I . 

20 En’am (6) : 102; Zümer (39) : 62; Mumin (40) : 62; Ha$r (59) : 24. 
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sevk ve idare eden, merhametli, gerel4iginde azap da eden, 21 ama yine de rah- 
meti her §eyi kugatmig olan, 22 sonugta her geyin kendisine dönecegi bir varliktir. 

Bu ve benzeri özellikleri ile tasvir edilen Allah hakkinda O'nun gönderdigi kitapta 
söylenenler, bir bagka deyimle Allah'in insanlara dogrudan hitap ettigi kitabinda 
“Ben varim” demesi, kendisini, kendisiyle aracisiz konugma lütfunda bulunan agkin 
bir varlik kargisinda muhatap olarak bulan insan igin yeterince etkileyicidir. inanma 
temayülü tagiyan, fitrati bir gekilde tahrif ve tagyire ugramamig biri igin bu beya- 
nat, sadra §ifa verici bir nitelik ta§ir ve inanma ihtiyaci saglikli yoldan kargilamr. 

Bununla beraber yukarida belirtilen nitelikleri tagimayan, yani inanma temayülü 
netlegmemig, dogal yapisiyla arasinda sun'T engeller bulunan biri igin de, Allah 
kavrami etrafinda olugan bilgi ve duygu yurmagi, sadra gifadan öte sikinti veren bir 
hal alir. 23 igte bu sikmtiyi gifaya gevirmek üzere yapilabilecek ilk gey, gönülleri 
iknaa galigmal4ir. Burada “gönülleri ikna" tabirinin kullamlmasi, norrmal kogullarda 
gönlün, ancak akil ikna oldul4an sonra mutmain olabilmesi sebebiyledir. Ancak 
akil yeterince veri alip doydugu halde, gönlün kargi durmasina ve i n kan segmesi- 
ne gözüm yo4ur. igte Kur'an da bu konuda yapilmasi gerekeni yapmig, üstelik 
hem akillari, hem de gönülleri simsiki kavrayacak söylemlerle muhatabinin kargisi- 
na gikmi§tir. 

Kur'an'in imana davet ederken söylediklerinin en gok üzerinde durulmasi 
gereken tarafi, kanaatimizce onlarin günlük hayatta oynadiklari rolün tam ortasin- 
dan koparilarak iman gibi soyut bir konuya malzeme yapilmij olmalaridir. Ger- 
ge4en de Kur'an, gaybT alemlere dair söyleyeceklerinin pek gogunu, tabiattaki 
olay ve nesneleri kullanarak ifade etmigtir. Yer ve gökler, bu konuda en gok 
zikredilen iki kavram olmugtur, zira diger söz konusu edilecek olaylar bu ikisi 
arasinda meydana gelmel4edir: 

"Argi su üzerinde iken, hanginizin daha güzel ig igleyecegini ortaya koymak 
igin gökleri ve yeri alti günde yaratan O'dur.” 24 

Göge ve yere yöneltilen “isteyerek ya da istemeden gelin" hitabina, onla- 
rin isteyerek geldiklerini bildiren ayet 25 ile yedi kat gögü ve yeri yaratanin Allah 
oldugunu hatirlatan Kur’an cümlesi 26 de burada hatirlanmalidir. Gökler ve yeryü- 
zü ile beraber; güneg, ay, yildizlar ve hemen bunlarla beraber gagrigim yapan süiFD/20 
gündüz ile gecenin birbirlerini takibi de sik sik Kur'an’in gündemine gelmigtir. -| -| ^ 
Gündüz ve gecenin varolma sebebi de, insanin rahatligi baz almarak anlatilmigtir: 


21 Al-i imran (3) : 1 29; Maide (5) : 98; En’am (6) : 1 65; A'raf (7) : 1 67. 

22 A'raf(7) : 156. 

23 En’am (6) : 125. 

24 Hud (I I) : 7. 

25 Fussilet (41) : II. 

26 Talak (65) : 1 2. Yaratili; ile ilgili ayetlerin topluca bir yorumu igin bakiniz: Bucaille, Maurice, Müsbet 
llim Yönünden Tevrat, Inciller ve Kur’an, Tere: M. Ali Sönmez, D.i.B. Yayinlari, Ankara, 1988, s. 207- 
220 . 
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“Bagrinda dinlenesiniz diye geceyi ve (iglerinizi) görüp gözetesiniz diye 
gündüzü var eden O'dur; igte bunda dinleyip (ders almak) isteyen insanlar igin 
ayetler vardir ." 27 

Yeryüzü de, daglari, nehirleri, ormanlari ve tüm güzellikleri ile, Allah'in var- 
ligi ve birligine delil olmak üzere Kur'an'da yerini almigtin 

“Yeri yaydik, oraya sabit daglar yerlegtirdik, orada her geyi bir ölgüye gore 
bitirdik. Orada sizin ve nzk veremeyeceginiz kimseler igin gegimlikler meydana 
getirdik ." 28 

Gökler ve yer ile ilgili olup, pek gok yerde bunlarin pe§i sira zikredilen iki 
olay da; gokten indirilen su ve bu su ile yerde ürünlerin yegertilmesidir: 

“ O, gokten su indirendir. Onunla her ge§it bitkiyi gikardik, o bitkiden bir 
filiz gikardik, ondan da birbiri üzerine binmig daneler; hurmanin tomurcugundan 
sarkan salkmnlar, üzüm baglari, zeytin ve nar gikanyoruz. (Bunlarin) kirmi birbirine 
benzer, kimi benzemez. Her birinin meyvesine bakin: Meyve verirken ve olgun- 
lagtigi zaman. §üphesiz bu size gösterilenlerde, inananlartoplumu igin elbette gok 
ibret vardir ." 29 

Ayrica yagmurun sadece insan igin degil. onun hayatini dogrudan etkile- 
yen diger canlilar igin de yagdirildigi 30 agiklanmigtir. Qinkü insanin, bunlarin gogu- 
nu elde etmek igin herhangi bir gabasi yoktur . 31 

“ insan gu yiyecegine bir baksin. Biz suyu iyice döktük. Sonra topragi gü- 
zelce yardik da, orada dane, üzüm, yonca, zeytin, hurma, iri ve gür bahgeler, 
meyva ve gayir bitirdik, sizin ve hayvanlarinizin yagami igin .." 32 

Yeryüzünün gogunlugunu kaplayan denizlerve ondan elde edilen faydalar 
da burada hatirlanmalidir: 

"O, denizi de (hizmetinize) ram etti ki; ondan taptaze et yiyesiniz ve on- 
dan kuganacaginiz süsler gikarasiniz. Görüyorsun ki gemiler, denizi yara yara akip 
gitmektedir. (Bütün bunlar) Allah'in lütfunu aramamz ve O'na gükretmeniz igin- 
dir ." 33 

Gök, yer, gokten yere inen yagmur, bu yagmurla yegeren bitkiler, bunlari 
yiyip beslenen hayvanlar. .. Kur'an bu hayvanlardan elde edilen faydalara da 
ayrica dikkat gekmigtir: 
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27 Yünus (10) : 67. 

28 Hier (15) : 19-20. 

29 En’am (6) : 99. 

30 Nahl (16) : 10. 

31 Furkan (25) : 48-49 Aym konuya deginen benzeri ayetler igin bakiniz: Bakara (2) : 22, 1 64; A'raf (7) 
: 57; Enfal (8) : II; ibrahim (14) : 32; Hier (15) : 22; Nahl (16) : 65; Taha (20) : 53-54; Hacc (22) : 
63; Nür (24) : 43; Ankebüt (29) : 63; Rum (30) : 24, 49; Lokman (31) : 10; Secde (32) : 27; Fatir 
(35) : 9; Mü' min (40) : I 3; §üra (42) : 28; Zuhruf (43) : II ; Casiye (45) : 45; Kaf (50) : 9; Zariyat 
(51); 2. 

32 Abese (80) : 24-32. 

33 Nahl (16) : 14. Benzeri ayetler igin bkz.: Bakara (2) : 164; Yünus (10) : 22; ibrahim (14) : 32; isra 
(17): 66; Hacc (22) : 65; Lokman (3 1 ) : 3 1 ; Casiye (45) : 1 2. 
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“EhIT hayvanlarda size ders vardir; onlardan gkan sütten size igiririz, on- 
larda daha birgok menfaatiniz vardir. Onlardan yersiniz. Hem onlarin ve hem de 
gemilerin üzerinde tajinirsimz.” 34 

“Rabbin bal arisina: 1 Daglarda, agaglarda ve hazirlanmi? kovanlarda yuva 
edin; sonra her ge§it üründen ye, sonra da Rabbinin i§lemen igin gösterdigi yol- 
lardan yürü’ diye ögretti. Karinlarindan insanlara §ifa olan ge§itli renklerde bal 
gikar. Dü$ünen bir millet igin bunda ibret vardir.” 35 

“ Hayvanlarin derilerinden, yolculul<ta ve ikamet zamanlarinizda kolayca 

tagyacaginiz evler; yün, tüy ve killarindan bir süre kullanacaginiz giyimlikler ve 
gegimlikler var etmigtir." 36 

Yukarida belli ba$li konu ba§hklarina gore segerek bazi örneklerini sundu- 
gumuz ayetlerden de anlaglacagi üzere; Kur’an, Allah’in varligi ve birligi söz konu- 
su olunca, tabiati ve ondan mamul ürünleri, insan ya§antisiyla ig ige olan ili§kisin- 
den de faydalanarak muhatabini gepegevre ku§atacal< bir üslüp iginde degerlen- 
dirmigtir. Bu meyanda; ister ilkel, ister geli^mig bir hayat tarzina sahip olsun, dün 
ya da bugün ya$asm, veya yarin yagama imkam gündeme gelsin, kimse bu 
ayet/nimetleri görmedigini, bunlardan faydalanmadigini, bunlarla ilgilenmedigini 
iddia etme hakkina sahip degildir. Diger yandan, dünyamn her neresinde olursa 
olsun, herkese hitap edebilecek geni§likte serpilen bu i§aretlerin, Kur'an’m bütün- 
lügü ile bir uyum iginde oldugu da göz önünde bulundurulmalidir. 

Kainat ayetlerine Kur’an'da nasil yer verildigini ana hatlariyla böylece ince- 
ledikten sonra, bütün bunlar ifade edilirken, Allah’a iman konusunda muhataba 
gönderilen mesajlari irdeleyelim. 

a-Allah'in Bütün Kainatin Yaraticisi ve Düzenleyicisi Olmasi 
Allah, Kur'an'da kendi varligi ve birligi hakkinda konugurken, zannin gerge- 
ge dair bir gegerlilik tagmadigini 3 ' ifade etrmi? ve bunun bir uzantisi olarak delile 
dayanmayan herhangi bir iddianin, söylem §ekli itibariyle gergege gok benzese 
bile, 38 neticede sonug dogurmayacak bir söz oldugunu bildirmi§tir. Bununla birlik- 
te, insanla, zorlama ve boyun egmeye degil, ikna olmaya dayanan bir diyalog 
kurmak istediginden, söylediklerine dair kamtlar ileri sürrnü?, Kendi söyledigine 
kar^ittez ileri sürenlerden de agik delil (burhan) istemi^tir. 39 Allah’in insanlari ikna SUIFD / 20 
etmek igin kullandigi delillerin gogunu tabiattan segtigini görebilmek zor degildir. 40 115 
Bu deliller serdedilirken, hig degi§meyen ve üzerinde israrla durulan konulardan 


34 MuminQn (23) : 21-22. 

35 Nahl (16) : 68-69. 

36 Nahl (16) : 80. 

37 Yünus (10) : 36; Neem (53) : 28. 

38 En’am (6) : I 1 2; Al-i imran (3) : 78. 

39 Bakara (2) : I I 1 Enbiya (21): 24; Neml (27) : 64; Kasas (28) : 75. 

40 Biz konuyla ilgili gok sayida ayet olmasindan dolayi burada ancak bir kismina igaret edebiliyoruz: 
Bakara (2) : I 64; Al-i imran (3) : 190; En'am (6) : 99; Yünus (10) : 5-6; Ra’d (13) : 2-4; ibrahim (14) 
: 5; Nahl (16): II, I 3, 65, 67, 69; isra. (17): 1 2; Rum (30) : 22-25, 42; Lokman (3 1 ) : 3 1 ; Yasïn (36) 
: 33, 37, 4 1 ; Mu min (40) : 1 3; Fussilet (41): 37, 39; $üra (42) : 29, 32. 
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birisi, kainatin yaraticisinin kim oldugu sorusudur. Bu soruya verilen cevap, konu- 
nun her agih§inda, bir daha hig silinmemecesine zihinlere yerlegtirmek ister bir 
tavirla, hig usanmaksizin yinelenmigtir: Allah. Kimi zaman, ortak kogmadan, Bir 
Allah'a iman konusunda problemi olan kigilere sorulan “göklerin ve yerin 
Rabb'inin kim oldugu " 41 “göklerden ve yerden nzk verenin kim oldugu ” 42 sorulan, 
muhataplarin ne diyecegi beklenmeden, Hz. Peygamber'e yöneltilen “Allah de!" 
emriyle cevaplanmi§tir. Burada Neml süresindeki etkileyici anlatim hatirlanmalidir. 
ilgili bölüm Allah'in mi, yoksa O'na ortak kogulanlarin mi daha hayirli oldugu 43 
sorusuyla ba§lar. Zihinlere yerle$tirilmek istenen “Elbette Allah!" cevabini elde 
etmek igin, O'nun gökleri ve yeri yarattigi, gokten su indirip yerde insanlarin bir 
agacini dahi bitiremeyecegi bahgeler, daglar ve irmaklar var ettigi, sikintili aninda 
insanin yaninda olup onun ihtiyaglarini giderdigi, yolunu §a§irdiginda dogru yolu 
gösterdigi ve rahmetine bir müjdeci olarak rüzgarlari gönderdigi 44 hatirlatilir, 
bunlarin her birinin ardindan da hayretle gu soru yöneltilir: “Allah ile beraber 
ba§ka bir ilah mi?!” Kurgu öylesine güglü ve etkileyicidir ki; bu sorunun cevabi, 
ancak kocaman bir sessizlik olmalidir. 


Evrende her §eye gücü yeten, olaylarin akijini idare eden yüce varlik ko- 
nusunda ikilik fikrine sahip olanlara, evrenin yaraticisi ile ilgili yöneltilen sorularin 
bizzat müjrikler tarafindan cevaplandigi da vakidir . 45 ijte bu anda ge?itli sebepler- 
le jirke bula$an zihinler, dogru istikameti gösterir birtavir alirlar ve herkesten, her 
$eyden öte, asil yüce gücü itiraf ediverirler : 46 Allah. Ama bu itirafi izleyen azara 
bulanmi$ bir davet de vardir. §irk kojtuklarinin yarattigi herhangi bir $ey göster- 
meye gaginlip da yanit veremeyenlere , 47 agizlariyla dile getirdikleri gergegin gere- 
gini yerine getirmeleri, itiraf ettikleri bu gergekten yüz gevirmelerinin zaten derin 
olan hatalarini iyice gekilmez hale sokacagi, alti gizilerek ifade edilir. Kimi zaman 
da Allah'in kudretini ifade eden cümleler halinde sunulan sorularin cevabi, muha- 
tabin akl-i selTmine emanet edilmigtir . 48 
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Pek gok keresinde “O'nun delillerinden birisi de" kalibinin arkasina takila- 
rak muhatabin zihnine doguveren igaretler, can aliciliklari sebebiyle hemen kalbe 
dogru bir yol bulurlar. Gökyüzünden yeryüzüne, havadan, sudan topraga, güne§, 
ay ve yildizlardan hayvanlara ve onlardan elde edilen menfaatlere, giyecekten 
yiyecege, igecege kadar uzanan bir konu yelpazesi iginde ilgili ni§aneler muhataba 
sunulmugtur. 

Bu baglik altinda ele almak istedigimiz bir ba§ka önemli konu da; 
Kur'an'da Allah'in, kainatin yaraticisi olmasi yaninda, onun düzenleyicisi, düzeninin 


41 Ba'd (13) : 16. 

42 Sebe’ (34) : 24. 

43 Neml (27) : 59. 

44 Neml (27) : 60-64. 

45 Mü’minün (23) : 84, 86, 88. 

46 Yünus (10) : 34; Muminün (23) : 85, 87, 89. 

47 Ahkaf(46) : 4. 

48 Mülk (67) : 30. 
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koruyucusu olarak da gösterilmig olmasidir. Aslinda Kur'an bütünlügü iginde ele 
alindiginda buna agiklama getirmek de abesle i§tigal addedilebilir, zira konu yara- 
ticilik ile o kadar ig igedir ki, delil getirmeye ihtiyag hissetmez. Tersini iddia etmek, 

Allah'in evreni yaratti4an sonra bir kö$eye gekildigini savunmak olacal4ir. Oysa 
Kur'an'a gore Allah, gökleri ve yeri bozulmasin diye tutar, zira bunlarin düzeni 
bozulursa bunu geri getirebilecek ba§ka higbir kudret yol4ur. 49 O rüzgarlari gön- 
derir, yagmuru yagdirir, ürünlerin olu§umu O'nun izniyledir, Allah'in özel müda- 
halesi olmasa, bütün düzen alt üst olur; gökler paramparga olup dökülür, 50 güne$ 
sönüverir, mevsimler birbirine girer, rüzgar esrmez, yagmur yagmaz olur, igilecek 
bir yudurm su bulunamaz. 51 Aslinda O, her gün, her an bir ba$ka i§ gergekle$tirir. 52 

Ve nihayet Kur'amn Allah'in evrenin tek hakimi oldugu konusunda öne 
sürdügü delillerle ilgili olarak söyleyecegimiz son §ey; bu delillerin her gün artan 
bir gegerlilik ve canlilikla i$levlerini devam ettirecek olmalaridir. Üstelik bu devam 
ettirij, Kur'an'in mesajinin gergek oldugunun zamanla daha iyi anla§ilacak olmasi 
esasina baglanarak, sadece Allah'in varliginin degil, Kur'an'm her ifadesinin gergek- 
liginin ortaya gikacagmi kapsar halde sunulmujtur. 53 

b- Kainattaki Her §eyin Allah'a Ait Olmasi 

Kur'an'm dogadan bahsederken üzerinde israrla durdugu bir ikinci konu, 
evrende görülebilen ve görülemeyen her §eyin Allah'a ait olmasidir. Gerge4en 
de, Kur'an pek gok yerinde gö4e, yerde ve bunlar arasinda her ne varsa, bunla- 
rin tamaminin O'na ait oldugunu beyan eder. 54 Bu fikri, evrenin yaraticisinin, onda 
gergekle^en, var olan her §eyi bildiginin, her §eyin O’nun kontrolünde gergekle$- 
tiginin söylenmesi destekler. 55 Hatta O'nun bilgisinin geni§ligi deniz ve karada 
olup biteni, dügen bir yapragi, yerin karanliklarinda ya? veya kuru her bir taneyi 
bile bilmekle tavsif edilir, Qünkü gaybin anahtarlari O’nun elindedir ve bu anah- 
tarlari O'ndan ba§kasi bilmez. 56 Sadece anahtarlar mi ?!.. Göklerin ve yerin kilitleri 
de O'ndadir. 57 

Evrende var olan, görünen ve görünmeyen her $eyin sahibinin Allah ol- 
masi, dogal-yapay her tür ürünü igine alacak kadar geni§ kapsamlidir. Cali§manm 
giri§ bölümünde, tabiat olaylari dendiginde zihinlerde canlanan mana ile Kur'an'm 
tabiatmin birebir gakigmadigini belirtmi§tik. Bunda en büyük etken, Kur'an'm insan süiFD/20 
emegi degmi? ürünleri bile büyük bir dogallikla, dogrudan Allah'a atfetmesidir. 117 
Kur'an, yagmurdan, güne^ten, aydan bahsettigi kalibin aymsiyla, Allah'in “var ettigi” 
evler, elbiseler, zirhlardan bahsetmel4edir. Benzeri bir anlatim, A'raf süresi 26. 


49 Fatir (35) : 41 . 

50 Fatir (35) : 4 1 . 

51 Mulk (67) : 30. 

52 Rahman (55) : 29. 

53 Neml (27) : 93; Fussilet (41) : 53. 

54 Nisa (4): 126, 131; Maide (5) : 17, 120; En'am (6): 13; ibrahim (14) : 2; Taha (20) : 6. 

55 Ra'd (13) : 8; Sebe' (34) : 2 -3. 

56 En’am (6) : 59. 

57 Zümer (39) : 63; $üra (42) : 12. 
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ayette kullamlmijtir. Kur'an'in vahyin gönderilmesi 58 ve yagmurun yagdirilmasini 59 
ifade etmede kullandigi “indirme" fiili burada elbise igin kullamlmiftir: 

"Ey Adem ogullan, size girkin yerlerinizi örtecek giysi, süslenecek elbise 
indirdik .” 60 

insan dügüncesi ve emegini tamamen yadsiyan bir ba§ka anlatim da süs 
egyalari ile ilgilidir. inci, mercan, altin vs. tabiatta kullamma hazir halde bulunmadigi 
ve yüksek performansli bir insan emegine ihtiyag duydugu halde, Kur'an'in bunla- 
rin insanin kullammina sunulmasi ile ilgili kullandigi fiil “gikartma"dir . 6 

Ulagim araglari da aym anlatim özelligine bajka bir örnegi tejkil eder. 
Nahl süresinde insanin rahatga ulajimi igin yaratildigindan bahsedilen at, katir ve 
merkepten sonra kullamlan “daba bilmediginiz nice §eyler yaratir" ibaresi , 62 merak 
uyandiran bir vasfa sahiptir. Bizim bilmedigimiz bu yaratilan geyler, hayvan nevin- 
den olmayacagina gore ilk akla gelen bugün kullamlan ve yarin kullamlacak olan 
insan eseri ula§im araglaridir ki; Kur'an yine insan elini görmezden gelerek “Al- 
lah'in yaratmasi"ndan bahsetmektedir. Aym anlatim özelligine dair bir ba§ka ör- 
nek de, YasTn süresinde görülmektedir . 63 

insanin kendisine, i§ine, kalbine, dügüncesine bu kadar deger veren 
Kur'an'in onun dünyayi imar etmedeki emegini bu denli görmezden gelmesini 
anlamli kilacak agiklama, ona hem hammaddeyi hem de bu hammaddeyi i§leye- 
cek zihnT kapasite ile fizikT gücü verenin Allah olmasidir. Böyle olunca insanla 
beraber, onun ürettigi her §ey de Allah'a ait olmaktadir. Bu ise, Allah'in insam 
bah§ettigi nimetler ile ku§atmasinin son noktasidir; degil dogadan direkt elde 
edilenler, alm teri ile kazamlanlar bile O'na aitse, insana gurur igin hig bir agik kapi 
birakilmamig demel<tir. Burasi aym zamanda sunulan nimetlerin emek harcansa 
bile sayilamayacagi noktadir . 64 Üstelik bizim burada bahsettiklerimiz, sadece so- 
mut nimetlerdir, soyut olanlar ayrica hesap edilmelidir. 

iginde insan müdahalesi olsun ya da olmasin, gevrede görülen her geyin 
Allah'a atfedilmesi ile ilgili söyleyecegimiz son §ey; bu kadar israrla yinelenen ve 
alti gizilen kavramla, insanlarin yamlmalarina mani olmanin hedeflenmig olabilece- 
gidir. Burada yamlmak kelimesiyle anlatmaya galigtigimiz durum, insanin kendi 
yetenekleriyle ortaya koydugu ürünlerdeki Allah müdahalesini bilerek ya da bil- 
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58 Vahiy gönderme gelenegini “indirme" fiiliyle ifade eden gok sayida ayetin sadece bir kismini buraya 
alabiliyoruz: Bakara (2) : 59, 99, 1 59; Nisa (4) : 1 05, 1 74; Maide (5) : 44, 48; Nahl (16): 44, 64. 

59 A'raf (7) : 8; Hier ( 1 5) : 22; Hacc (22) : 5; Mü'minün (23) : I 8; Furkan (25) : 48; Lokman (31): 10; 
Fussilet (41) : 39. Burada sayica bir hayli fazla olmasi sebebiyle aym fiilin kullamldigi ayetlerin bir 
kismina igaret edilebilmiytir. 

60 Muhammed Esed, ayetteki indirme fiilini, kullammindaki hedefi ortaya koyacak gekilde §öyle gevir- 
migtir “Ey Ademogullari size yücelerden, hem giplakligimzi örtesiniz diye, hem de bir görkem- 
güzellik nesnesi olarak giyim-kugam (yapma bilgisi) bahgettik.” Esed, Muhammed, Kur'an Mesaji, 
meal - tefsir, l-lll, gev.: Cahid Koytak-Ahmet Ertürk, igaret Yayinlari, istanbul, 1999, I, 273. 

61 Bakara (2) : 267; A'raf (7) : 32; Hadid (57) : 25. 

62 Nahl (16) : 8. 

63 Yasïn (36) : 4 1 . 

64 ibrahim (14) : 34; Nahl (16) : 29. 
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meyerek unutmasi, görmezlikten gelmesi veya umursamamasidir. Gergekten de 
bu, uzak bir ihtimal degildir; kendi ayaklari üzerinde durabilen, yani gereksinimle- 
rini dogaya kar§i verdigi mücadele sonucu alm teri ile gideren insan, kendini her 
$eyin hakimi olarak degerlendirebilir, kendi kendine yettigine kanaat getirebilir. 65 
Bu arada ba§i sikijmadigi sürece de, 66 fevkalade bir nankörlük örnegi olarak Al- 
lah’i hatirina bile getirmeyebilir, 67 evreni kendisine müsahhar kilan, sahip oldugu 
yetenekleri bagi§layan yüce kudreti zihnT ya da duygusal i§lemlerinin diginda bira- 
kabilir. ijte tam burada sinirli oldugunun farkina varmadigi kendi gücüne güvene- 
rek Allah’i unutan insan tavrina kar§i, insanin emegini unutan (!) Allah'in tavrini 
görürüz. Ancak bu unutmanin iginde bile insana haddini bildiren, henüz gok geg 
olmadan ona ögüt veren bir müjfik sesi ijitmekteyiz. 

c- Yarattigi Her §eyin Allah’i Tesbih Etmesi. 

Bizi bu ara$tirmaya iten en önemli saiklerden biri; Kur'an-i Kerim'in doga- 
ya gok farkli bir yakla$imla bakarak ona yepyeni, tamamen orijinal anlamlar yük- 
lemesidir. Sözünü ettigimiz bu yeni anlamlarin ortak paydasi, doga varlik ve olay- 
larinin; canli, üstelik iradesi olan, dü$ünen bir varlik olarak degerlendirilmesidir. 

Kur'an'in ilgili ayetlerinden anla§ildigi kadariyla, Allah ile dogada olup bi- 
tenler arasinda yaratma ve kontrol etmekten öte bir ilijki vardir. Eger yaratma ve 
kontrol etme Allah 'tan e§yaya yönelen bir tavir ise, bu bölümün konusunu tejkil 
eden durum, e§yadan Allah'a yönelen bir cevap veri$tir. Bu cevap veri§i kitabinda 
agiklayan Allah, kainattaki her jeyin kendisini tesbih ettigini söyler. 68 Ya varliklar ya 
da onlarin gölgeleri Allah'a secde ederler. 69 Temelde tesbih ve secde terimleri 
etrafinda yogunla^an bu ilijkide, Allah korkusundan yuvarlanan ta§lari, 70 Rahman’a 
gocuk isnat edilmesinden dolayi neredeyse pargalanacak gökleri, yarilacak yeryü- 
zünü, gögecek daglari, 7 ' insanin ta§imakta sakinca görmedigi emaneti yüklenmek- 
ten gekinen, 72 Allah kelaminin kendisine tecelli etmesi durumunda Allah korku- 
sundan paramparga olmasindan korkulan daglari 73 da görmek mümkündür. 

Ba^ta da söyledigimiz gibi, Kur'an'in en zengin baki§ agilarindan birini olu§- 
turan, sanki akli ve duygulari olan bir canli varlik olarak belirlenen tabiat anlayi§i 
ile ilgili olarak söylenebilecek en temel prensip, kainattaki her jeyin Allah'i tesbih süiFD/20 
etmesidir. isra süresi, 44. ayet, en net olarak bu faaliyeti belirleyen ayetlerden biri -j -| g 
olarak gösterilebilir: 


65 Alak(l) :7. 

66 isra ( 1 7) : 67 ; Zümer (39) : 8 , 49; Fussilet (4 1 ) : 5 1 . 

67 ibrahim (14) : 34. 

68 Ra'd (13) 13; isra (17) : 44; Nür (24) : 1,41; Saff (61): I; Cuma (62) : I. 

69 Ra'd (13) 15; Nahl (16) : 48; Hacc (22) : 18; Rahman (55) : 6. 

70 Bakara (2) : 74. 

71 Meryem (19) : 90-91. 

72 Ahzab (46) : 72. 

73 Ha$r (59) : 21. 
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“Yedi gök, yer ve bunlarin iginde bulunanlar, O'nu tesbih ederler. O'nu 
övgü ile tesbih etmeyen hig bir $ey yoktur, ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsi- 
mz. O, halimdir, gok bagi§layandir.” 

Tesbihden biraz daha özel bir anlam ta§iyan secde eylemi 74 de son dere- 
ce agik bir dille tabiata atfedilmgtir: 

“Görmedin mi; göklerde, yerde bulunan kimseler, güne$, ay, yildizlar, dag- 
lar, agaglar, hayvanlar ve insanlardan birgogu hep Allah'a secde ediyorlar. Ama 
birgoguna da azap hak olmustur .” 75 

Hatta varliklar isteseler de, istemeseler de, gölgelerinin bile secde ettikleri 
söz konusu edilmigtir . 76 

Tabiata böyle görünenden öte bir anlam yükleyen ayetlerde tartijma, ge- 
nellikle iki noktada odaklanmgtir: Tesbih ve secde edenlerle kimin ya da neyin 
kastedildigi ve bu terimlerle ne kastedildigi. Öte yandan tabiatin Allah'a yöneligini 
ifade eden ayetler genellikle ya lafzï olarak ayetleri yorumlama ya da tevil yoluna 
gitmek suretiyle §erh edilmgtir. Biz galgmanin kapsami itibariyle bu konuda mü- 
fessirlerin yakla$imini teferruatli olarak sunma §ansma sahip degiliz. Özetle et- 
TaberT, el-Hazin, et-TüsT, Muhammed Hamdi Yazir gibi bazi müfessirlerin, akilli 
olmayan varliklarin kendilerine özgü bir gekilde Allah'i tesbih ettigini söyleyip, 
bunu, Hz. Peygamber'in elinde konu$an ta§lan, onun mahrumiyetinden aglayan 
minberi anlatan vs. rivayetlerle desteklediklerini ve kapi kolundan gatiya , 77 agag- 
lardan elbiseye tesbih eden canlilara örnekler verdiklerini ifade edebiliriz. Diger 
bazi müfessirler ise; tesbihi, varliklarin kendilerine Allah tarafindan verilen özellik- 
lere uygun bir durum ya da hareket iginde olmalariyla agiklamijlardir. Bu müfes- 
sirlere gore, ayetlerde ifade edildigi §ekliyle, gökler, yer ve bunlarda bulunanlarin 
Allah'i tesbih etmesinden anla$ilmasi gereken, alijildigi üzere sözle ya da bileme- 


74 Okuyucuya, yapilan yorumlari degerlendirmede yardimci olmasi agisindan, birkag kelimeyle de olsa, 
tesbih ve secde kelimelerinin sözluk anlamlari üzerinde duralim. Özel anlamda Allah’i noksan sifat- 
lardan tenzih etme manasina gelen olan tesbih, kelime kökü itibariyle iginde sürat anlami tagiyan 
eylemlere isim olmugtur. Kelimenin bu kullanimlarina örnekler sunan isfeharïï, kök anlamin igerigin- 
de bulunan sürat ile Allah'a kul olmada vakit kaybetmeme arasinda baglanti kurmugtur. Müellifin 
mevcudatin tesbihinin nasil oldugu tartigmasiyla ilgilendigi anlagilmaktadir. Aynntih bilgi igin bakiniz: 
el-isfehanï, Ragib Hüseyn b. Mahmud, Mu’cemü Müfreddti Elfdzi'l-Kur'ón, Daru’l-Kitabi'l-ArabT, y.y. 
yok, 1972, s. 227. Secdenin asli ise tezellül, aczini itiraftir. insan, hayvan ve egya igin kullamlabildigi 
halde Allah'a ibadetin özel ismi olmugtur. isfehanT, kelimenin igerdigi hizmet manasina dikkat gek- 
migtir. Bkz.: el-isfehanT, a.g.e., s. 229. 

75 Hacc (22) : I 8. 

76 Ra'd (13) : 15; Nahl (16): 48. 

77 et-Taberf, Ebu Ca'fer Muhammed b. CerTr, Camiu’l-Beyan an Te’vHi Ayi'l-Kur'an, I - XXX, Daru’ I- 
Ma’rife, Beyrut, 1987, el-Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, Tefsïru’l-Hazin, I- 
VI, Thk: Abdüsselam Muhammed Ali §ahTn, Daru’l-Kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1995, IV, 65-66 ; III, 197; 
et-TüsT, Ebü Ca’fer Muhammed b. el-Hasan b. Ali, et-Tibyön fi Tefsfri'l-Kur'dn, Matbaatü'l- ilmiyye, 
Necef, 1957, VI, 482; el-Meragf Ahmed Mustafa, Tefsiruï-Merdgt, l-XXX, Matbaatü Mustafa el- 
Halebf Misir, 1962, XVIII, I 15; Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, l-X, Azim Dagitim, 
istanbul, 1992, V, 305. 
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digimiz herhangi bir §ekille degil, lisan-i hal ile ortaya konan bir durumdur . 78 Buna 
gore bir arinin tesbihi, balini olujturmakla, bir elma agacinin boyun egigi ilkbaharla 
tabiatin diriligi ile baglayan süreg iginde canlamp elmasini vermesiyle, bir gülün 
tesbihi de güzel kokusunu etrafa yaymak, kendisini görenlere rengi ve §ekliyle 
sürür vermekle tamam olur. Tesbihi bu gekilde degerlendirmenin isra süresinde 
ifadesini bulan “insanlarin anlayamayacagi §ekil” ibaresi ile telifi, söz konusu hitabin 
mügriklere yönelik oldugu agiklamasiyla mümkün olmugtur . 79 ez-Zemahjen ise, 
bu durum igin daha geni§ kapsamli bir yorumu segmijtir. Ona gore varliklarin 
tesbihini anlamayan gruba, doga olaylarina itibar etmeyen, onlara ilgi gösterip 
Allah’la diyalogunu geligtirmeyen mCiminler de dahildir . 80 

Müfessirlerin kainattaki varliklarin tesbihi ile ilgili yorumlarini ana hatlari ile 
böylece özetledikten sonra, her iki görügün eksik taraflarinin aym; konunun insan 
duygularina hitap eden yönüne deginmemek oldugunu dügündügümüzü belirt- 
mek isteriz. Biz tabiata canli, yepyeni bir anlam yüklemenin, onu sadece Allah’in 
kendisine yükledigi görevin gerel<tirdiklerini yerine getiren ve böylece de Allah ile 
arasinda emir veren ile alan arasindaki tek yönlü iligkiyi devam ettiren varlik ol- 
maktan öte, Allah’a kar§ihk da veren, O’nunla diyalogda bulunan, canli bir varlik 
olarak dügünebilmenin, tabiatin bir pargasi olan insanin duygu dünyasina getire- 
cegi derinlik ve canliligin asla vazgegilemez bir deger ve zevk oldugu kanaatinde- 
yiz. Bu karjihkli iligki, Allah’in kendisine deger verip nimetlerini üzerine yagdirdigi 
halde O’na cevap vermede geciken, Allah’la güzel bir diyalog kurmak yerine 
monologu tercih eden insan igin de iyi bir davramg örnegidir. Mezkür örnegi iyi 
degerlendiren insan, yorgun bir gecenin ardindan bütün diriligi ile dogan güneg, 
inceligine bakmadan tüm kuvvetiyle akan bir derecik veya dallarini meyvesinin 
agirligi ile egmi$ bir agag kargisinda “Sübhanallah" demekten kendini alamayacak- 
tir. Huldsatü'l-Beydn sahibinin Nür süresindeki, tesbih eden saf saf kuglardan 
bahseden ayetin tefsiri sadedinde söyledigi gibi: "Ku§lann kanatlanni yayip 
tesbihleri ve bu halde Rablerine ilticalan boyun egmenin sonu oldugundan nazar-i 
ibretle bakan kimsenin aglamamak elinden gelmez .’’ 81 

Bu bahsi kapatmadan önce, doga ayetleri konusu ile ilgili müstakil bir eser 
yayinlayan Seyyid Kutub’un yaklagimina kisa da olsa deginmek gerekmektedir. süjFD/20 
Kutub, et-Tasvtru'l-Fenni fi'l-Kur'dn adli eserinde din? hayatin gerektigi veghile gekil- 
lenebilmesi igin vicdanin harekete gegirilmesi gerekl i I iginden söz eder . 82 Ve 


78 ez-Zemah§erï, Ebu’l-Kasim Mahmüd b. Ömer, e/-Ke$§af an Hakaik Gavamidi’t-TenzTI ve Uyuni'l- 
Ekavïl fi VüCühi’t-Te'vTI, l-IV, Daru'l-Kütübi'l-Arabiyye, Beyrut, 1947, II, 669; el-BeydavT, Envdni't- 
Tenzil, Esrdru't-Tévil, l-IV, el-Mektebetü' l-islamiyye, Diyarbakir, trz., III, 225; el-AlüsT JihabüddTn es- 
Seyyid Mahmud, Rühu’l-Meónf ft Tefsfri’l-Kur’óni’l-Azfm ve's-Seb'i'l-Mesónt, l-XXX, Daru I hyai ’t-T ü ras i ’ I - 
ArabT, XV, 83-84; Den/eze, Muhammed izzet, et-TefSirvl-Hadis, Daru ihyai'l-Kütübi'l-Arabiyye, III, 
327. 

79 BeydavT, I, 699. 

80 Zemah 5 erï, II, 669. 

81 Mehmed VehbT, Hulósatü’l-Beyón ft Tefsiri'l-Kur’ón, l-XV, Amidi Matbaasi, istanbul, 1341, X, 344- 
345. 

82 Seyyid Kutub, et-Tasvtru'l-Fennt fi't-Kur’én, Daru’l-Ma’rife, Kahire, Tarihsiz, s. 1 85- 1 86. 
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Kur'an'in bunun igin gereken her geyi yaptigini, ifadelerini kupkuru sunmak yerine, 
muhatabina capcanli tablolar sundugunu sözlerine ekler, tablolara dair pek gok 
da örnek verir . 83 Kur'an'in böyle davranmasmin nedeni vicdana giden en kisa 
yolun duygular olmasidir . 84 insanin duygularini harekete gegirmek süretiyle pek 
gok din kendine salik edinmigtir ama zihnT izahlarla ugraganlar, Kur'an'in ulagtigi 
söyleme birtürlü yakin olamanniglardir. 

Seyyid Kutub bu yaklagimiyla uyumlu olarak, farkli bir tabiat tablosu gizen 
ayetlere duygusal bir agidan bakmig ve bunlarin duygulari egiterek insanin Allah'la 
daha yakin bir iligki kurmasinda yardimo olmasi gerektigini dile getirmigtir. Onun 
gikarimi gudur: Eger tabiat bile Allah'i zikrediyorsa evleviyetle insanin da bu 
tesbihten, zikirden geri kalmamasi, geri kalanlarin da bir an önce bu eksikliklerini 
gidermeleri gerekir. Görüldügü gibi Kutub, ayette Allah'la sicak iligki kurmayanlar 
igin bir tegvik, bir özendirme oldugunu dügünmügtür ki; biz de onun bu görügüne 
katihyoruz. 

d- Allah’in Yarattigi Her §eyi insanin istifadesine Sunmasi 

Kur'an-i Kerim'in tabiatin verilerini imana ulagmaya basamak olarak kullan- 
digim, Allah'in azametini, kudretini ifade etmek üzere yine aym kaynaga bagvur- 
dugunu gegen bölümlerde belirtmigtik 

Kur'an'in insanin emrine ve hizmetine sunulmug tabiattan bahsederken is- 
rarla “boyun egdirme" fiilini kullandigini görüyoruz: 

“Göklerde ve yerde ne varsa hepsini kendinden bir lütuf olarak size bo- 
yun egdirdi. Elbette bunda dügünen birtoplum igin ibretler vardir ." 85 

Diger yandan teferruata giren ayetlerde güneg, ay, gece-gündüz, binek 
araglari, denizler, nehirler ve bunlarda yüzüp giden gemiler de aym fiilin nesnesi 
olmuglardir . 86 

Ama kanaatimizce bundan daha da ilging olam, müstakilen musahhar kil- 
ma faaliyetini igleyen ayetler diginda, tabiattan söz agildiginda yine israrla ve son 
derece hog bir tavirla ifadenin igine giriveren “sizin igin” ibareleridir. Kur'an'da, 
insanin Allah’in verdigi nimetlere nankörlük etmesinin , 87 elegtirildigi görülmekte- 
dir. Bu nankörlügün sebebi, insanin kendi kendini yeterli görmesi 88 ve igler lehin- 
de geligtigi sürece Allah'i hatirlamaya pek hevesli olmayigi 89 ile agiklanabilir. 
Proudhon'a gore bu tavir insam inangsizliga dek sürükleyebilir: “insan kendisini 


83 Seyyid Kutub, a.g.e., s. 58-65. 

84 Seyyid Kutub, a.g.e., s. 1 83. 

85 Casiye (45) : I 3. 

86 Ra'd (13) : 2; ibrahim (14) : 32-33; Nahl (16) : 12, 14; Ankebut (29) : 61; Lokman (31) : 20, 29; 
Fatir (35) : I 3; Zümer (39) : 5; Zuhruf (43) : 1 3; Casiye (45) : 1 2. 

87 ibrahim (14) : 34. 

88 Alak (96) : 6. 

89 Kur'an insanin bu halinden §ikayetle ve ijler aleyhine dönünce verdigi tepkilerden istihza ile söz 
eden ilgili ayetler igin bakiniz : YQnus (10) : 12; Nahl (16) : 53- 54; isra (17) : 67; Mü'minun (23) : 
75; Rum (30) : 33; Zümer (39) : 8, 49. 
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tannsindan daha iyi hissetmeye bagladigi zaman tamtanimaz olur ." 90 i§te Kur’an 
insanin bu zaafini göz önünde bulundurarak israrla ona, elindeki nimetlerin asil 
sahibinin kim oldugunu hatirlatirken, aym titizlikle o asil sahibin bir lütuf ve rah- 
met olarak diger tüm yarattiklarini insanin istifadesine verdigi fikrinin de alti giz- 
migtir. Yukaridan beri dile getirdigimiz tabiatin insanin emrine verilmig olmasi 
keyfiyeti öylesine belirgin ve gözden kagmayacak bir gekilde sunulmugtur ki; 

Kur’an’da tabiattan oldukga fazla bahsedilmesinin amacini “Allah’in sinirsiz kudre- 
tini ve hagmetini tasvir ederek insam inanmaya davet etmek veya yine Allah'in 
sonsuz rahmetini sergileyerek insam Allah'a kargi gükür ederek borcunu ödeme- 
ye gagimnak ” 9 olarak ifade eden Fazlurrahman bile, asil amaci, Allah'in kudretini 
insanlarin iyiligi igin kullandigini göstermek olarak belirler. Ona gore "Tabiatin asil 
gayesi Allah'in güg ve kudretini göstermek degil, insanin ihtiyaglarim kargilamasi 
igin tabiatin ona hizmet etmeye hazir oldugudur." Gergekten, iki konu öylesine 
birbiriyle ig igedir ki; Fazlurrahman'in geligik görünen bu cümlelerine gagmamak 
gerekir. 

Biz bu baglik altinda son olarak tabiatin insanin istifadesine sunulmasi bah- 
sinde kullamlan dile dikkat gekmeyi istiyoruz. Bize gore bu meyanda kullamlan dil 
kesinlikle buyurgan, baga kakan, igneleyen bir dil degildir. Allah'in, insam nankör- 
lükle tavsif etmesine ve bu insanin, kendisine sunulan nimetleri kullamp bunlari 
vereni unutmasina ragmen, hitapta yine de davetkar bir anlatimi tercih etmesi 
üzerinde dügünülmeye layik bir konudur. Allah kendine yaragan büyüklügünü 
göstermig, baga kakmak yerine, nimetlere gark olmamn gereginin yerine getiril- 
mesi igin bir hatirlatma yapmakla iktifa etmigtir. 

2- Ahirete iman Baglaminda Doga Ayetleri 

Allah'a imanla ilgili veriler üzerinde dururken diger inang esaslarinin sag- 
lamliginm ancak bu birinci ilkenin saglikli geligimine bagli oldugunu belirtmigtik. 
insanlar göyle ya da böyle, Allah inancina sahip olabilirler, ancak ölümden sonra 
bir ikinci hayatin var olduguna inanmak, Kur’an'da mü'minlerin övgüyle söz edildi- 
gi “gaybe iman” vasiflarinin gok daha yogun bir gekilde devreye girmesini gerekti- 
ren bir mahiyet arz eder. Cünkü Allah'a iman gibi dogal bir seyir igerisinde geli- süjFD/20 
gen bir nitelik onda belirgin degildir. Ahirete inanabilmek igin daha fazla motivas- ^ 2^ 
yona ihtiyag vardir. igte Kur'an da bu ihtiyaci gidermek igin bir yandan insanin 
gözünün önüne, yine gözünün önündeki varliklari ve olaylari kullanarak deliller 
sunarken, diger yandan dirilige inanmayanlarin ileri sürdükleri itirazlara cevaplar 
vermig ve ahiret hayati gibi tamamen gayb? olan bir konudaki ayrintilarin büyük 
bir gogunlugunu, dünya yagantisini esas alarak muhataba sunmugtur. §imdi bu 
konulara biraz daha yakindan bakmaya galigalim. 

a- Kur'an'in Ahiretin Gergeklegecegine Dair Tabiattan Deliller Getirmesi 


90 Vergote, Antoine, Ateizmin Psikolojisi, (Jev: Hayati Hökelekli, Uludag Üniversitesi ilöhiyat Fakültesi 
Dergisi, Bursa, 1991, dit: 3, sayi: 3, s. 232. 

91 Fazlurrahman, Ana Konulanyla Kur’an, qev: Alparslan Agikgeng, Fecr Yayinevi, Ankara, 1 993: s. 1 54. 
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Kur'an'in ahirete dair ileri sürdügü delillerin temelinde yine dogayi, ondaki 
olay ve varliklari görüyoruz. Bu arada genei anlamda “delil” dedigimiz bu kavram- 
larin aslinda birer iparet oldugunu hatirlatmak isteriz. Cünkü inanmak istemeyen 
bir kalbi ikna edebilecek hig bir söz yoktur. Velev ki bu sözler kainatin yaraticisina 
ait olsun. Bu meyanda kesinkes bir ispattan degil, anlamaya yatkin gönüllere bir 
ikazdan söz edilebilir. 

Bu kisa hatirlatmadan sonra §imdi yine ahiret inancinin doga ile temellen- 
dirili§i konusuna dönelim. Bu konuda yöneltilebilecek “neden?" sorusuna verilebi- 
lecek en net cevap, doganin tüm nimetleriyle hep gözümüzün önünde olupudur. 
Ahiret inancinin kalbin bir tarafinda yer alan ve ancak soruldugunda varligi hisse- 
dilen bir kavram olmaktan öte, hayata hükmeden, insana sorumluluk duygusu 
aglayan, onun kendisini geliptirip olgunlaptirmasina yardimci olan bir esas olmasi 
hedefine ulapmanin kolay yolu, ikinci yapama ili§kin verileri olabildigince sik hatir- 
lamaktir. 

insanin topraktan yaratilip, dönüpünün yine ona olacagini ve yine onda di- 
rilecegini söyleyen 92 Kur'an, ahiretle ilgili olarak gözleri her peyden önce topraga 
pevirmiptir. Yeryüzünün yazin sonuyla beraber yavappa canliligim yitirmesi ve 
sonunda tamamen hareketsiz kah§i, ancak baharla beraber yagan yagmurlarla 
dirili§i, her türlü ürününü tüm canlihgiyla insanin ellerine teslim etmesi, en fazla 
tekrar edilen delil olarak göze parpar. Bu arada konu apildiginda israrla “ölümün- 
den sonra” ibaresinin tekrar edilmesi 93 insan hayatinin ölümden sonra bir bapka 
pekilde devamina apik bir telmihtir. Gömüldükten sonra pürüyüp gitmeyi izleyen 
bir dirilipi inkar etmek üzere, topragi göstererek "hayir” diyenlere 94 Kur’an, yine 
topragi göstererek “evet" demip ve ahiretin gerpeklepecegine neden “evet" dedi- 
gine dair en kolay ve en önemli apiklamayi tabiattan getirmiptir. Sürekli gördükleri 
ipin doganin ölümünden sonra dirilipi üzerinde düpünmeyenler, aym gekilde insa- 
nin da öldükten sonra dirilebilecegini dinlemek bile istememekte, gülüp gepmek- 
tedirler. Cünkü dünya hayatinin sadece görünen kismini bilmek ve gerisini dü- 
pünmemelp ahireti inkar etmenin karakteri stigi d i r . 95 

Ahiret inancina iligkin tabiat üzerinden ikinci bir yaklagm ise pöyle özetle- 
nebilir: Yer ve göklerin yaratilmip olmasi, sonun baglangici diye formüle edebile- 
cegimiz bir gekilde, amapsiz degildir ve bunlarin yaratiligindaki gerpeklik , 96 insanin 
sinanmasi ile dogrudan ilgilidir. Yer ve göklerin düzenini devam ettirmesi ipin var 
olan Allah'in müdahalesi sona erdiginde, kiyamet kopacaktir . 97 Aslinda kendisi ipin 
bir zorluk-kolaylik kavramindan bahsedilemeyecek olan Allah, insanin daha rahat 
anlayabilecegi bir üslüp kullanarak, yaratiligi bir insana gore daha karigik ve zor 

92 A'raf(7) : 25. 

93 Bakara (2) : 164; Nahl (16) : 65; Ankebüt (29) : 63; Rum (30) : 19, 24, 50; Fatir (35) : 9; Zümer 
(39) : 42; Casiye (45) : 5; HadTd (57) : 1 7. 

94 isra (17): 49, 98; Mü'minun (23) : 35, 82; YasTn (36) : 78; Saffat (37) : 1 6, 53; Vakia (56) : 47. 

95 Rum (30) : 7. 

96 Hüd (I I) :7; Hier (15) : 85. 

97 Hacc (22) : 65; Rum (30) : 25. 
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olan yer ve gökleri yaratanin insam da yaratabilecegini, bu konuda püphe tapiyan- 
larin dikkatine sunmuptur . 98 Üstelik insam ilk kez yaratan, onu ikinci kez yaratma 
kudretine de sahip olacaktir." Ve yine düz bir mantikla, yer ve göklerin harikula- 
de düzeni üzerinde durularak, buradan ahiret inanci konusuna gegi§ yapilmiptir . 100 

Bu arada bir doga olayi olarak nitelendirilemese bile, dogalligindan dolayi 
burada hatirlatmayi istedigimiz bir bapka iparet ise, uykudur. Kur’an uyku ile ölüm 
arasinda bir ili§ki kurar ve uyuduktan sonra uyanma ne kadar dogalsa, ölümden 
sonra dirilmenin de aym oranda dogal oldugunu ifade etmip olur . 101 

Kur’an’in ahiretin gerpeklejebilecegine dair ileri sürdügü delilleri böylece 
degerlendirdikten sonra, pimdi de en az bunun kadar önemli olan bir ba$ka ko- 
nuya deginmek istiyoruz. Bu konu, ahiret hayatinin dünya hayati esas alarak anla- 
tilmi§ olmasidir. Neticede ortaya dünyaya benzer, neredeyse insanin yaparken hip 
yabancilik pekmeyecegi bir ahiret tablosu pikmijtir. 

b- Kur’an'm Ahiret Kavrammi Dünya Yapantisi Üzerine Bina Etmesi 

Kur'an'in, mesajlarini iletirken, muhatabinin müjahede ve yapantilarini dik- 
kate aldigini ve ona hip bilmedigi kavramlari bile, bildiklerini kullanip pagripimlar- 
dan yararlanmak süretiyle kolaylaptirarak sundugunu önceden belirtmiptik. Bu 
konuyla ilgili en iyi örneklerden birini, Kur'an'in ahireti anlatirken kullandigi üslüpta 
bulabiliriz. Kiyamet ve dirilip tablolarinda bu ögeleri bulmak, o kadar kolay olma- 
yabilir. Zira bunlarda insanin gözlemlerine hitap eden unsurlar fazla yogun degil- 
dir. Ancak dirilipten sonraki mizan, hesap, Cennet ya da Cehennemin kapisindaki 
karpilama merasimi gibi ögeler tamamiyla göz önünde canlandirilabilecek kadar, 
dünyevT verilerle baglanti halindedir. iyilik ve kötülüklerin tartilmasi, hangi tarafin 
daha agir gelecegi kaygisi, terazi kefelerinin bir saga, bir sola meyletmesi, ali§veri§ 
anlarini hatirlatacak kadar günlük hayatin ipinden pekilip alinmip unsurlardir . 102 En 
genei söyleyi§le, insanin her istedigini bulacagi ifade edilen 103 Cennette, insanin 
emrine sunulan nimetler sanki bu dünyadakilerin bir devami gibidir, tek bir farkla: 
Cennet nimetlerinde, bu dünya nimetlerinde olabilecek hertür eksiklik giderilmip 
ve bitmeyen bir bolluk saglanmiptir, üstelik insan bunca nimet ipin herhangi bir 
emek vermez, ona düpen i$, sadece sepmektir . 104 Yukarida sözünü ettigimiz ikinci 
hayattaki nimetlerin, dünya nimetlerinin bir devami olduguna dair en net veriyi, 
Bakara süresinde, Cennette herhangi bir meyve ile nziklandirilanlarin “bu bize 
önceden de verilmi§ti” diyeceginden bahseden ayet sunar . lu5 Muhammed süre- 
sindeki Cennet irmaklari tablosu ise, daha da ilginptir. Cünkü oradaki su herhangi 


98 isra (17): 99; Yasïn (36) : 8 1 ; Mü'min (40) : 57; Ahkaf (46) : 33. 

99 isra ( 1 7) : 5 I ; Yasïn (36) : 78; Fussilet (4 1 ) : 2 1 . 

100 Rüm (30) : 8; Sebe' (34) : 8-9; Jura (42) : 29; Kaf (50) : 6- 1 I . 

01 En'am (6) : 60; Zümer (39) : 42. Bu arada bir ba§ka konunun ipinde dile getirilen uyku-ölüm 
benzerligine burada deginmek gerekir. Buna gore, Ashab-i Kehf, magaralarinda 309 yil süren bir 
uykudan sonra uyamp hayatlarina devam etmijlerdir. Ayrintilar ipin bakiniz: Kehf (18): 9-27. 

102 A'raf(7) : 8-9; isra (17) : 13-14; Kehf (I 8) : 49; Enbiya ( 1 8) : 47; Muminün (23) : 102-103; Casiye 
(45) : 29, 33; Kana (101) : 6-9. 

103 Nahl ( 1 6) : 3 1 ; Furkan (25) : 1 6; Yasïn (36) : 57. 

104 Rahman (55) : 54; Vakia (56) : I 8, 20; insan (76) : 14. 

105 Bakara (2) : 25. 
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bir bozulmaya maruz kalmaz, dünya hayatinin en gabuk bozulan besinlerinden 
biri olan süt, tadini degigtirmez, garap sarhogluk vermez, bal ise görüntüsünü 
bozan petek kalintilarindan antilmig, süzülmügtür . 106 Cünkü orada tüm eksiklikler 
izale edilmi§tir . 107 

Cennet tasvirlerinin vazgegilmez ögesi olan altlarindan irmaklar akma nite- 
ligi 108 ve gölgeliklerin, ye§il bir cennet anlatiminin , 109 bir gölün ortasinda ve tarirma 
fazla elverigli olmayan daglik bir bölgede yagayan Kur'an'in ilk muhataplari üzerin- 
deki tesiri, özellikle ve ayrica ele alinmalidir. Gönülleri okgayan bu zemin üzerine 
igli halilar , 1 1 0 tahtlar 111 ve üzerlerindeki igli örtü ve minderler , 1 12 altin ve gümüg 
kaplarve bunlarin iginde sunulan yiyecekve igecekler , 1 13 ipek giysiler, altin, gümüg 
ve inci takilar ' 14 da eklenince, ortaya gikan tablonun ne kadar dünya temeli üzeri- 
ne kurulu oldugu daha rahat anlagilacaktir. 

Buraya kadar anlattiklarimiz madalyonun pari Itili, sevimli yüzü igin gegerli- 
dir. Öbür yüzünde ise bizi, son derece korkutucu, bir o kadar da uyarici bir gö- 
rüntü bekler. Temel motifi sicaklik olan bu tabloda, homurdanarak yanan gilgin 
bir ateg , 115 bu ategin iginde zincirlere baglanmig 16 ve üst üste istif edilmig 117 yigin- 
larca insan, bagirsaklan paramparga edecek kadar sicak igecekler ve insana fayda 
saglamayan yiyecekler , 1 18 azap geken insanlarin gikardigi iniltiler, ah u figanlar 119 
vardir. igte Kur'an da dünya hayatinin bu korku dolu unsurlarini kullanarak, insanin 
davraniglarim bu kabusun igine dügmeyecek gekilde ayarlamasini saglamayi hedef- 
lemigtir diyebiliriz. 

Sonug olarak, Allah'a iman gibi, ahirete imanla ilgili igaretler, bilgiler de ta- 
biat esas almarak okuyucunun dikkatine sunulmugtur. Bu igaretler, öylesine yaygin 
ve tekrara müsaittir ki; ölümden sonra ikinci bir hayatin baglayacagi fikrini zihnin- 
de ve gönlünde canli tutmak isteyen birinin, Kur’an'in bunlari hangi agidan deger- 
lendirdigini hatirlamasi yeterli olacaktir. 

SONUC 

Kur'an tabiat varlik ve olaylarini iman mihveri etrafinda ama pek gok agi- 
lima izin verecek bir dil ve yaklagimla ele almig ve bunlari, Allah'in varlik ve birligi- 
nin, gücünün, insanin bir gün O'na kavugacak olmasinin igareti saymakla gok özel 
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Kur'an'in Ayetleri-Tabiatin Ayetleri: iman Konusu Etrafinda Bir Bilgi-Duygu Sarmali 


bir konuma yerlejtimnijtir. Aslinda tabiata bu denli dikkat gekmekle, zaman ve 
mekanla kisitli mucize yerine, her yere ve her zamana yayilan ve sürüp giden bir 
ba$ka tür mucizeden bahsetmek mümkün olmaktadir. Bu da tam olarak son 
kitabin evrenselligi ile örtügür bir karakter tajimaktadir. 

Kur'an’i kendileri igin kutsal kitap olarak kabul edenlerin, onun tabiata at- 
fettigi deger ile ters orantili olarak ilgilenmelerinin temel sebeplerinden birisi, 
Kitap hakkindaki bilgi eksikligidir. DinT hayati yönlendiren temel dinamik Kur'an 
olmadigi sürece, bu böyle devam edecektir. Oysa tabiat ile ilgili atiflari dikkatli 
okumanin ilk faydasi, Yaratici ile ileti§ime getirecegi gok yakin, sicacik boyuttur. 
Kimi zaman gereksiz fikhT ayrintilar, tarti§malar, hatta bazen hurafelerle gölgele- 
nen, dint duyarliliga sahip zihin ve kalpler igin Allah'a, o güzel garkida oldugu gibi, 
"her yerde Sen, her §eyde Sen" diye seslenebilmek, Kur'an'in doga konusunu ele 
ah? jekli kar§isinda vefa borcunu ödemek olacaktir. 

KUR’AN'IN AYETLERi-TABiATIN AYETLERi: 
iMAN KONUSU ETRAFINDA BiR BiLGi-DUYGU SARMALI 
VERSES OF QUR’AN -VERSES OF NATURE 
A KNOWLEDGE-SENSATION SPIRAL AROUND FAITH CONCEPT 
Dr. Fatma Asiye §enat KAZANCI 


The Holy Qur'an revealed for humans to be educated, guided through good and 
right and assisted to live their humanity using different and impressive methods to per- 
form this. Making insistent attributions about nature is one of the most significant meth- 
ods among these. According to Qur'an, nature is the greatest evidence regarding the 
presence of Allah and the reality of afterlife. In addition, the clear manifestations about 
Allah's mercy and grace to humans are hidden in nature. Usage of nature in Qur'an 
includes secondary messages about education, Science, beauty and other matters besides 
being the base of faith subjects. 

Key Words: Nature, Verse, Faith, Sensation, Knowledge. 
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GiRi5 TE^EKKÜL SÜRECiNDE 

islam? ilimler tarihinde te$ekkül 
dönemi denildiginde, hier? II. asnn ikinci 
geyreginden sonraki bir sürecin 
kastedildigi malümdur. Bu devre, Hadis 
tarihindeki özel kullammiyla tasntf 
dönemine denk dü§mektedir. Söz ko- 
nusu dönemde, islam? ilimler igin topye- 
kün bir tedv?n, tejekkül ve tasn?f faaliyeti 
ba§lami§ ve yakla§il< hier? IV. asnn ilk 
geyregine kadarki bir zaman dilimini igne 
alacak gekilde devam etmi§tir. 

Bilindigi üzere, özellikle tejekkül döneminden önce ilim denildiginde, 

Kuran-i Kerfm ve hadis metinlerinden elde edilen bilgi kastedilmi$tir . 2 Kur’an? 
bilgilerin elde edildigi malzemenin de rivayetlerden olujtugu dü$ünüldügünde, bu 
devrede ilim kavraminin genei olarak Hadis ve ona bagli ilimler igin kullanildigi 
söylenebilir . 3 

Emev?ler devrinin sonlarina dogru, hadislerin tedv?ni ile birlikte Müslüman 
dünyada bir ilimlesme hareketi de baglami^tir. Böylece, tabiün neslinin önderli- 
ginde “islam dünyasini yönlendiren ilk ilmt hareket, hig kugku yok ki, hadislerin 
toplanmasi hadisesi” olmu$tur . 4 

Abbas?ler dönemine gelindiginde, ilm? faaliyet ve fikr? dinamizm bakimin- 
dan ileri bir seviyeye ula§ilmi$tir. Nispeten siyas? istikrara kavujulmasi, ekonomik 
refahin artmasi, Bagdat gehrinin kurulmasi gibi sebeplerin yam sira, fetihlerle gelen 
kültürel zenginligin eklenmesiyle olu$an büyük toplumsal degigmler, bu konuda 
önemli rol oynamijtir. Neticede, edebiyattan felseff dü§üncenin gelijmesine, din? 
ilimlerin tejekkülünden diger bilimsel geli§melere kadar, Müslüman toplumda bir 
dizi yenilikler kendini göstermi§tir . 5 


HADiS-FIKIH iLi^KiSI* 
ÜZERiNE 

Ömer ÖZPINAR 

Dr., S.Ü. ilahiyat. Fakültesi 
Hadis Arastirma Görevlisi 
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Tedvtn asn olarak isimlendirilen bu dönemde özellikle islam? ilimlerin te- 
gekkülünde rol oynayan en büyük etkenlerden birisi, kisaca bir Müslüman söylemi 
geli§tirebilmek igin gösterilen gayret olmugtur denilebilir. 6 Zira, fetihlerle sinirlarin 
geniglemesiyle birlikte, bu topraklarda asirlardir hüküm süren dügünce ve inang- 
lar, kültürel ve ilm? sahada islam'a kar§i cephe agmiglar ve kendilerini bir alternatif 
olarak sunmaya galigmiglardir. 7 Diger taraftan tercüme faaliyetleri, islam dügünce- 
sinin bog biraktigi sahalari konu ve metot olarak doldurmaya baglamig, zindiklik 
hareketi kültürel birtehdit olarak sahneye gikmigtir. 8 

Binaenaleyh, ilk yillarindan itibaren Abbas? iktidari, söz konusu ig ve di§ 
tehditlere kargi kültürel ve ilm? sahada mücadele vermenin geregiyle harekete 
gegmigtir. Bu baglamda ilk ve en önemli adimin ise, islam? ilimlerin tedv?n edilme- 
siyle gergeklegeceginde kugku yoktur. Nitekim öyle de olmug, bagka sebeplerin 
de devreye girmesiyle ikinci Abbas? halifesi Mansür zamaninda (136/754- 
158/775) islam? ilimler igin hummali birtedv/h faaliyeti ne girigilmigtir. 

Müslüman toplumda gergeklegen bu tegekkül devresine gegigin kugkusuz 
yukarida sayilanlara Have edilebilecek bagka etkenleri de vardir. Ancak burada 
bizim igin önemli olan, neticede bütün bu etkenlerin toplumda ortaya gikardigi 
bilimsel biling ve ortaya konan faaliyetlerdir. Nitekim hadisgi ve tarihgi kimligiyle 
öne gikan Zeheb? (v. 748/1347), hier? II. asnn ikinci geyreginden itibaren islam? 
ilimlerde topyekün bir tedv?n/tegekkül sürecinin bagladigim, bunun da ilim anlayigi 
ve metodundaki geligmeler sonucunda gergeklegtigini gu ifadeleriyle tespit etmig- 
tir: “Bu asirda, islam ulemasi Hadis, Fikih ve Tefsir'i tedv?n etmeye baglami^lardir. 
Mekke’de ibn Cüreyc (v. 150/767) tasn?fte bulunmu^tur. Basra'da Sa?d b. Eb? 
Arübe (v. 1 56/772), Hammad b. Seleme (v. 1 67/783) ve ba§kalan kitap tasn?f 
etmiftir. §am'da Evza? (v. 157/773) tasntfatta bulunmugtur. Malik (v. 179/795) 
Medine'de Muvatta'\ yazmigtir. ibn ishak (v. 151/768) e/-A/l agdzf yi telif etmigtir. 
Yemen'de Ma'mer (v. 153/770), Küfe'de Ebü Han?fe (v. 150/767) ve digerleri 
fikhi ve re'yi tasn?f etmigtir. Süfyan es-Sevr? (v. 161 1777) Kitabü’l-Cami ' i tasnrf 
etmigtir. Kisa bir süre sonra Hügeym (v. 1 83/799) kitaplarini tasn?f etmigtir. Leys 
(v. 175/791) Misir'da, ibn Leh?'a (v. 174/790), ibnü’l-Mübarek (v. 181/797), Ebü 
Yüsuf (v. 182/798) ve ibn Vehb (v. 197/812) de tasn?fatta bulunmugtur. Bu gekil- 
de ilmin tedvfni ve babiara aynlmasi (tebv?b) giderek artmig; Arapga'yla, dille, 
tarihle ve eyyamü'n-nas ile ilgili kitaplar tedv?n edilmigtir. Oysa bundan önceki 
asirda alimler, ya hafizalarindan konuguyorlar, ya da ellerindeki tertip edilmemig 


6 Cabin, Muhammed Abid, Arap Aklinm Olu$umu, gev. ibrahim Akbaba, istanbul, 1 997, 84. 
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124-125; Faruk Ömer, et-Törfhu’l-islóm? ve Fikrv'l-Kami’l-I'^rtn, Beyrut, 1400/1980, 135; Muhammed 
Ammara, Teyyórótül-Fkrfl-Isldmt, Daru's-Jarük, 141 1/1991, 129. 

8 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr (v. 255/869), Kitdbü’l-Hayevón, thk. Abdüsselam Muhammed 
Harün, Beyrut, 1 377/1969, 3.bsk, I, 57; Faruk Ömer, a,g,e, 131; Neggar, a.g.e., I. 1 24; Krg. Ebu Zehra 
Muhammed (v. 1 394/ 1 974), Ebü Hantfe, gev. Osman Keskioglu, istanbul, 1981, 1 06- 1 1 0. 



Te§ekkül Sürecinde Hadis-Fikih ilipkisi Üzerine 

sahTh sahifelerden rivayet ediyorlardi. Ancak bu asirdan sonra, Allah'a hamd 
olsun, ilim elde etmek kolaylapmip; ezber azalmaya baplamiptir.” 9 

Buna gore, ilk dönemin yazili bilgiye itibar etmeyen hafiza/ezber merkezli 
ilim anlayipi, tedvTn asnyla birlikte yerini, kavramlar üzerine kurulu ve yaziya deger 
veren bir anlayipa birakmiptir. Bu durum, sistematik bilginin, ilimlepmenin ve kita- 
ba dayali ilim anlayipinin dogmasindaki en önemli sebep olmuptur. Artik tepekkül 
eden ve bagimsiz ilmï sahalar haline gelmeye baplayan disiplinler, yazili ve tasnTf 
edilmi§ bilgilerini olupturmaya yönelmiplerdir. 

ZehebT'nin islam? ilimlerin tepekkülüyle ilgili yaptigi söz konusu tarih? tes- 
pitte dikkat edilmesi gereken bir husus da, bunlarin zaman ve sürep birliktelikleri- 
dir. Bu yüzden islam? ilimler tarihi incelenirken, ilimlerin birbirleriyle olan ilipkileri- 
nin göz önünde tutulmasi, sonuca ulapmada etkili olacaktir. Zira, islam? ilimlerin 
birbirleriyle olan ilipkisini kurmadan, ortaya koyduklan eserleri ve metodolojilerini 
anlamak, tam anlamiyla mümkün gözükmemektedir. 

Biz de bu palipmamizda, tepekkül döneminde Hadis ve Fikih arasindaki ilip- 
kiyi önemli baglanti noktalari agsindan ele almaya gayret edecegiz. Ancak, asil 
meseleye gepmeden önce, bu devirde Fikih'in konumuna ve rolüne kisaca de- 
ginmekte fayda görüyoruz. 

I- TESEKKÜL DÖNEMiNDE FIKIH’IN KONUMU VE ROLÜ 

Bilindigi gibi Fikih, islam? ilimler ipinde dinin algilamp ve yapamp yönünü ko- 
nu edinen bir ilim olarak temayüz etmektedir. Fikih'in bu konumu, Araplarca 
öteden beri kullanilagelen sözlük anlamina 10 paralel bir §ekilde gelipmip ve islam'in 
ta bapindan beri fikih kavramina böyle bir anlam ve hatta görev yüklenmip olma- 
sindan kaynaklanmiptir. Nitekim gerek Kuran" ve gerekse hadislerdeki 1 2 kullani- 
miyla “fikih" ve “tefakkuh", dinin anlapilmasi yönünde gösterilen entelektüel gay- 
retler olarak övülmektedir. 

Dinin ahlaktan ahkama, itikattan muamelata kadar bütün konularindaki 
hususlari anlama ve kavrama manasinda kullanilan fikih, bu genip manadaki kulla- 
nimini hier? II. asnn baplarina kadar devam ettirmiptir. 13 Ancak, kisa bir süre sonra 
fikih, giderek daha dar bir alana pekilmiptir. Artik fikih denilince, islam tarih ve süiFD/20 
medeniyetindeki hukuk sistemini ifade eden ilim dali anlapilir olmuptur. Mesela 131 
Ebü FHan?fe'nin fikih tarifinin ipine dinin bütün konulariyla ilgili meseleler girerken, 

Fikih metodolojisinin mimarlarindan imam §afi? (v. 204/8 19)’nin taniminda manasi 


9 Zeheb? Jemsüdcfïn Muhammed b. Ahmed (v. 748/ 1 347), Törthu’l-isldm ve Vefeyóti'l-Me$dhir ve'l- 
A'löm, thk. Ömer Abdüsselam Tedmürï, Beyrut, 1408/1988, IX, I 3; Kr?. Ebü Talib el-Mekk? a.g.e., I, 
159; ZehebT, Siyeru A'lómi’n-Nübelö, thk. Juayb el-Amaüd-Kamil el-Harat, Beyrut, 1402/1982, VII, 
35, 128. 

10 Bkz. ibn Manzür, Cemalüddin Ebu'l-Fadl Muhammed b. Mükerrem (v. 71 l/l 3 1 I), Lisónü'l-Arab, 
Daru Sadir, Beyrut, ty., XIII, 522. 

1 Mesela bkz. Tevbe, 1 22; HQd, 9 1 ; Kehf, 93; Nisa, 78. 

2 Bkz. BuharT, Vudü, 10; ilim, 10; i’tisam, 10; Müslim, imare, 175. 

13 Karaman, Hayreddin, islöm Hukuk Tarihi, istanbul, 1989, 24. 



Ömer Özpinar 


SÜÏFD / 20 

132 


daralarak: “Dinin armelT hükümlerini, muayyen delil ve kaynaklarindan alarak elde 
edilen bilgi" 14 jeklinde, daha özel bir alana hasredilmi$tir. 

MedenT bir toplumun her $eyden önce ihtiyag duyacagi husus, herkesin 
haklarinin tayin edildigi bir hukuk düzenidir. islam’in temel referans yapildigi bir 
toplumda ise, bu düzen ihtiyaci daha fazladir. Bu sebeple, daha EmevTler döne- 
minde devlet idaresinde ilk kurumsalla§an erklerden birisi hukul</yargi sistemi 
olmu§ ve Kur'an ve sünnete dayanarak Müslümanlar arasinda adaletle hükürm 
vermek üzere kadilik müessesi olujturulmujtur. 15 Hatta, bundan da önce Hz. 
Ömer ve ilk halifelerin tayin ettikleri kadilarin listesini, bugün elde bulunan kay- 
naklardan bile temin etmenin rmümkün oldugunu söyleyen Mustafa el-A'zamT, ilk 
mahkemenin "Dam'l-kaza" adiyla Hz. Osman zamaninda kuruldugunu tespit 
etmektedir. 16 

Binaenaleyh, ra§id halifeler ve EmevTler döneminde belli bir ilim dali olarak 
te$ekkül etmeye ba$layan Fikih, ikinci hicret asrinda müstakille§meye, mezhepler- 
le de ekolle§meye ba§lami$tir. 17 

AbbasTler döneminde ise, hukuk sistemine ayri ve özel bir önem verilir 
olmustur. AbbasTler fikhT naslari toplamalari ve kitaplar tasnTf etmeleri ipin 
fukahaya müracaat etmi§lerdir. Böylece hicrT II. asrin ortalarindan itibaren de fikih 
musannefati te$ekkül etmeye ba$lami$tir. 18 

Burada hemen ifade edilmelidir ki, Fikih'in tedvTn ve te§ekkülüne katkida 
bulunanlar sadece belirli bir ilmT sahanin sahipleri olmamgtir. Kelim alimleri, 
hadisgiler ve idarecilerin önemli katkilari yaninda, dil bilimciler, tarihpiler ve edebi- 
yatglar da hukukT konularin tartgmalarina, metodolojisinin geli§mesine ve hukuk 
teliflerine katkida bulunmu$lardir. 19 Zaten, bir medeniyetin bilgi temeli ile onun 
entelektüel disiplinleri arasinda kagnilmaz ve gerekli bir ili§ki vardir. 

Ancak, Fikih'in ilk önce tedvTn edilmesinde rol oynayan ba§ etkenlerden 
birisinin, günlük hayatla ilgili farkli görü? ve uygulamalara son vermek üzere olu- 
§an siyasT irade oldugunu burada vurgulanmasi gerekmektedir. öünkü bu husus, 
diger ilimlerin Fikih'la ve toplumla olan ili§kilerinin belirlenmesinde de önemli bir 
etken olmu$tur. Hukuk alaninda ya§anan karmajaya son vermek ipin giri§ilen 
te^ebbüsler, AbbasTlerin ilk yillarindan itibaren gündeme gelmi^tir. Halife Man- 
sür’un katipligini (ba§ dam$man) yapan ibnü'l-Mukaffa’ (v. 142/759), bu sahadaki 
bo^lugun ve hukuk alaninda ya§anan daginikligin giderilmesi ve halifenin onayladi- 


14 A.y. 

5 Bkz. Mantran, a.g.e., I 13-1 14; Hodgson, Marshall G. S., Islöm’m Serüveni, <;ev. Komisyon, iz yay., 
istanbul, 1995, I, 205; Watt, W. Montgomery, isldm Dü$üncesinin Tefekkül Devri, gev. E. Ruhi Figlali, 
Ankara, 1981, 78. 

6 A'zamT, Muhammed Mustafa, Hadis Metedoloj/si ve Edebiyati, gev. Recep Cetintag, istanbul 1998, 
227. 

7 Abdülmedd, Mahmud, el-itticdhdt el-Fikhiyye Inde Ashdbi’l-Hadis fi'l-Kami's-Sdlisi'l-Hicif, Kahire, 
1399/1979, 22-23. 

8 Fahüri, Hanna; Halt el-Cer, Tdrfhu'l-Felsefeti'l-Arabiyye, Daru'l-Ceyl, Beyrut, 1993, 3. bsk, I, 133. 

9 Cabin, a.g.e., 135. 
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gi igtihatlardan olugan standart bir hukuk metninin (kitdbü'l-cdmi') olugturulmasiy- 
la ilgili önerilerini, proje geklinde halifeye sunmugtur 20 

ibnü'l-Mukaffa'nin bu önerisinin Mansür üzerinde ne derece etkili oldugu- 
nu tespit güg olsa da, tek bir kanun metni olugturmak igin Mansür'un imam Ma- 
lik'in el-Muvatta ’ mi segtigini, ancak Malik'in buna kargi gil<tigim biliyoruz. 2 

Mamafih, hukuk alaninda birligin saglanmasi siyaseti Mansür'dan sonra Ha- 
rün RegTd'in bag kadisi Ebü Yüsufa Kitdbul-Hardc i yazdirmasiyla devam etmigtir. 22 
Aym gekilde Ebü Yüsufun vezir Yahya el-Bermekï igin yazdigi söylenen ve ule- 
manin ihtilaf ettigi hükümleri bir araya topladigi ve kendince dogru olani tercih 
ettigi, kirk risaleden olugan Kitdbü’l-Cevdmi’ adinda bir hukuk kitabinin bulundugu 
da kaydedilmel<tedir. 23 Bütün bunlar, AbbasT döneminde kanunlagtirma hareketi- 
nin ne l<adar ciddiye alindiginin ve bu ugurda yapilan galigmalarin bir göstergesi 
durumundadir. 

islam hukukunun tedvTn edilmesi igin gerek ilmT altyapi ve gerekse siyasT 
iradenin hazir oldugu AbbasTler devrinde, imam Ebü HanTfe, Fikih’in tedvTnine 
koyulmugtur, Hatta bunun tek bir kiginin igi olmadigindan hareketle bir akademi 
bile olugturarak, buradaki talebeleriyle bu i§i gergeklegtirmigtir. 24 Böylece, hemen 
hemen ittifakla diyebilecegimiz bir gekilde ilim tarihgilerinin de ifade ettikleri gibi, 

Fikih ilmini lik tedvTn eden, Ebü HanTfe olmugtur. 25 Bu faaliyetler sonucunda mal? 
konulardan devletler arasi hukuka (siyer) kadar birgok konuda kitaplar tasnrf 
edilmigtir. 26 Bu sebeple olsa gerek ki, Haneft alimler tarafindan kaleme alinan fikih 
ve fetva kitaplari, uzun zaman AbbasT Devleti'nin resmT hüküm mercii olmugtur. 27 

ilimler tarihgisi Muhammed Ali et-TanevT (v. I 158/1745), bir ilmin mü- 
devven yani tegekkül etmig bir ilim sayilabilmesi igin, nazariyat ve uygulamaya 
(ameliyyat) müteallik bir konu, bu konunun etrafini gevreleyen meseleler ve bu 
meselelerin ele alinmasinda bagvurulan temel ilkeler yani metodoloji gibi hususla- 
rin bulunmasi gerektigini söylemel4edir. 28 Bu durum dikkate alindiginda, islamT 


20 Bl<z. ibnü'l-Mukaffa, Abdullah (v. 142/759), R/'sd/e fi's-Sahóbe, (Asöru ibnil-Mukaffa', iginde s. 309- 

323), Daru'l-Kütübi’l-ilmiyye, Beyrut, 1 409/ 1989, I . bsk, 316-31 7. SÜIFD ' 20 

21 Zürkant, Muhammed b. Abdülbaki (v. I 122/1710), }erhu'z-Zürkdri ald Muvattai'l-imdm Mdlik, 133 
Beyrut, 141 1/1990, I, 13. 

22 Ebü Yüsuf, Ya'küb b. ibrahim (v. 1 82/798), Kitdbü'l-Hardc, Kahire, 1 396, 5. bsk, 3. 

23 Ahmed Errïïn, Duha'l-isldm, Misir, 1964, 7. bsk., II, 200. 

24 Hamidullah, Muhammed, isldm Hukuku Etüdleri, Makaleler Külliyati, gev. Komisyon, istanbul, 1984, 

187. 

25 Zehebï, Tdrfhu'l- Isldm, IX, 13; a.mlf. Siyeru A'lami'n-Nübeld, VII, 35, 128; Kettahï, Muhammed b. 

Ca'fer (v. 1345/1926), er-Risdletü'l-Müstatrafe, thk. M. el-Muntasir b. M. ez-Zemzerrïi el-Kettani, 

Beyrut, 1406/1986, 4. bsk., 9; Goldziher, Ignaz (v. 1340/1921), Zdhirfler, Sistem ve Tahhleh, gev. 

Cihad Tung, Ankara, 1982., 16. 

26 Hamidullah, a.g.e., 192. 

27 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli Isldm Hukuku, istanbul, 1986, 28. 

28 Saydigimiz bu hususlan et-Tanevi, mevzu', mesdil ve mebddt olarak üg ana baglikta incelemektedir. 

Bkz. et-TanevT, Muhammed Ali b. Ali (v. I 158/1745), Ke$$dfü Istildhdti’l-Fünun, istanbul, 1404/1984, 

I, 4- II . 
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ilimler iginde tejekkül sürecini ilk tamamlayan ilmin Fikih oldugunu söylemek, 
yanh§ olmayacal4ir. 29 

Bu haliyle Fikih, diger dinT ve bejerï bilimlerin islam dünyasinda tejekkülü 
ya da gelijmesinde lokomotif rolü üstlenmij diyebiliriz. Bu baglamda, bir yandan 
bajta Hadis ve Kur'an ilimleri olmak üzere dinT ilimlerin sistemlejmesine öncülük 
ederken, diger yandan naslarin anlajilmasinda ilk basamak olan Dil ilimlerinden, 
tabiT ilimlerin anasi Matematige (ilmu'l-hisab) kadar, bir dizi bejerï bilimin islam 
dünyasinda gelijmesine katki saglamijtir. 30 Bu rolüyle Fikih, “islam dünyasinin 
merkezT ilmT disiplini" haline gelmijtir. 31 

Binaenaleyh, islam medeniyetini ürünlerinden biriyle adlandirmak caiz 
olursa, onun igin bir Fikih Medeniyeti dememiz en uygun isimlendirme olacaktir. 32 
Aym zamanda bu durum, islam'in insan hakkina ve hukuka verdigi degerin bir 
göstergesi olarak degerlendirilmedir. 

2- HADiS-FIKIH iÜ§KiSi 

Genij manada Hadis'le Fikih arasindaki ili§kinin, Hz. Peygamber (s.a.v.)'le 
birlil4e bajladigi söylenebilir. Qünkü Hadis, Allah Resülü Hz. Muhammed 
(s.a.v.)'in sözlerinin, fiillerinin, takri rlerinin, ahlakinin ve kisaca hayatinin anlatildigi 
rivayet ilmidir. Fikih ise, hayatin her alaninda kar§ila§ilan problemlere dinT metinler 
ekseninde gözüm arayijinda olan bir ilim dalidir. Dolayisiyla Hz. Peygamber 
(s.a.v.)'in hadislerine/sünnetine dayanmayan bir fikih anlayi§inin tasawuru bile 
mümkün degildir. 

Nitekim bu iki ilmin ilijkisini, ju hadisiyle ilk defa Hz. Peygamber'in ortaya 
koydugunu ifade etmek mümkündür: "Benim sözlerimi /j/ü'p, ezberleyip kavradik- 
tan sonra, i$ittigi gibi aynen ba$kalanna aktaran kimselerin Allah yüzlerini agartsin. 
Nice fikih ta§iyialan vardir ki, fakih ('on/oy/j sahibi) degildir. Nice fikih ta§iyialan da 
vardirki, fikhi kendilerinden daha fakih olan kimselere toj/rior.” 33 

Öte yandan, daha sahabe devrinde fikh? konularda öne gkan isimler bir 
yana, Fikih'in tedvTnini gergeklejtirecek ilimlerin daha tabiün döneminde yetijtigi 


29 Kr?. Hucvï, Muhammed b. el-Hasen el-Hucvï es-SealibT el-Fasï (v. 1376/1956), el-Fikw’s-Sómi_fi 
Tóiihi'l-Fikhi'l-Isldmt, Medïne, 1396, II, 177. 

30 Nitekim, fikhT pratigin ve özellikle de Feraiz ilminin ihtiyaplan, islam dünyasinda Matematik ilminin 
gelijmesinde ve sürekli yenilenmesinde öncelikli sebep olmuytur. Bu hasepledir ki, Me'mün dönemi 
alimlerinden el-HarezmT, Cebir ve Mukóbele ilimlerini ke?fetmi? ve bu sahalarda eser telif etmi?tir 
(Bkz. Cabiri, a.g.e., 1 37). Aym gekilde, toplumun degi?en ?artlarina pözüm arayijinda olan Fikih, bu 
ugurdaki faaliyetlerinde Mekke ve Medine’deki vahiy ortamini temel referans noktasi yapmak du- 
rumundadir. Bu da ince birtarih ve sosyal tahlil gerektiriyordu. Dolayisiyla Fikih, bu tariht ve sosyal 
tahlilleri yapabilmek igin Tarih, Siyer-Megazi. Eyyómü’n-Nös gibi birtakim disiplinlerin ortaya gikip 
gelijmesini hem te?vik etmi?, hem de bunlara katki saglami?tir. Aynca, dinT metinlerin hakkiyla anla?i- 
labilmesi igin gerekli alt yapinin oluyturulmasinda, sosyal ve tarihsel durumun tespiti yam sira, dil 
igerikli gali?malann yapilmasi da gerekiyordu. iyte bütün bunlar göz önüne alindiginda Fikih'in diger 
ilmi disiplinlerle ne kadar igli di?li olmak durumunda oldugu ortaya gikmaktadir. 

31 Watt, a.g.e., 229. 

32 Cabin, a.g.e., 1 33. 

33 EbQ Davüd, ilim, 10; TirmizT, ilim, 7, 
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görülmektedir. Böylece, erken bir dönemde Fikih'in belli ba§li meseleleri tasnTf 
edilmi§ ve belli cografyalarda, belli isimler etrafinda on üg tane de mezhep, mü- 
esses hale gelmigtir. 34 Zaten, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in bizzat yazdirdigi bildirilen 
metinler ile, bazi sahabTIerin yazarak sakladiklari hadis sahifeleri de genei manada 
fikih konulanni muhtevidirler. 35 

Buna gore, hier? I. asnn ortasindan II. asnn ortasina kadarki süregte, “Fikih, 
müstakil bir ilim hüviyetiyle tegekkül etmig, fikhï ekoller olugmug ve mezhep 
adlarina gore igtihat yapilir hale gelmigtir.” 36 Hatta bu dönemden sonraki süregte 
Fikih, artik belli fakihlerin görü§leri etrafinda taklid evresine girmigtir. 37 

Tegekkül döneminde Hadis-Fikih ili§kisine gelindiginde, birbirlerinin ilim- 
legme sürecinde en yakin etkilegimde bulunan iki disiplin olduklari görülmektedir. 

Bu baglamda Fikih'in bir ilim olarak tegekkülünü, Hadis'in resmen tedvTn edilmi§ 
olmasina borglu oldugunu söylemek, mübalagali bir tespit olmayacaktir. 38 Zira, 

Fikih tarihgilerinin de ifade ettikleri gibi, “Fikih'in tedvTni (tegekkülü), aslinda hadis- 
lerin tedvTniyle (toplanmasiyla) baglamigtir." 39 

Ancak, söz konusu dönemde ilim alaninda daha gok fakihlerin söz sahibi 
oldugu anlagilmaktadir. Hadisle ugraganlar ise, daha gok rivayetleri nakletmekle 
meggul olmaktadirlar. Bu hususta 'rivdyeti hadisgiler yapar, yorumunu ve fikhmi 
fakihler bilir' geklinde özetlenebilecek bir anlayigin, dönemin genei egilimi oldugu 
söylenebilir. Mesela, §a'bT (v. 1 03/72 l)’nin: “Bizler fakih degiliz, sadece hadis 
ravTleriyiz” 40 sözü, o dönemdeki hadisgi-fakih iligkisini de ortaya koyar niteliktedir. 

Nitekim, rivayet ettigi bir hadisin manasi ve yorumu sorulunca Matar el- 
Varrak (v. 1 28/745): “Bilmiyorum, ben sadece tagiyiciyim demig, soran kigi 

de: “Tagiyiciligindan dolayi Allah hayrini versin, sende tatli da var ekgi de” diyerek, 
ince bir üslüpla onu tenkit etmigtir. 41 Yine bu dönemde yagamig olan el-A'meg (v. 

1 48/765) 'e bir konuda soru soruldugunda, o anda yaninda oturan Ebü HanTfe (v. 
l50/767)'den bunu cevaplamasini istemigtir. Soru cevaplandiktan sonra A'meg, 
bu cevabi nereden buldugunu sorunca Ebü HanTfe: “Bize rivayet ettigin hadisten" 
cevabini vermigtir. Bunun üzerine el-A'meg, o dönemde hadisgiler ile fakihlerin 
konumunu özetleyen gu tarihi ifadeyi kullanmigtir: “Biz hadisgiler eczaciyiz, siz 

SÜiFD/20 


34 HucvT, a.g.e., I, 33. 

35 Bkz. BuharT, ilim, 39 (I, 36); Hucvf a.g.e., I, 54. 

36 Abdülmedd, a.g.e., 22. 

37 Bkz. Hucvf a.g.e., II, 141-144. 

38 Bkz. el-Hudan, eg-Jeyh Muhammed, Tórfhu't-Te$rti'l-islómi, Misir, 1387/1967, 8. bsk 151; Yusuf 
Musa, Muhammed, Tórfhu'l-Fikhi'l-islómt, Da'vetün Kaviyyetün li Tecdidiht bi'r-Rucu’i li Masddirihi’l-Uld, 
Kahire, 1378-1987, 180-182. 

39 Yüsuf Müsa, a.g.e., 1 82. 

40 Darimf EbQ Safd Osman b. Safd b. Halfd (v. 280/893), Reddüï-imdm Osmdn b. Said ald Bi$ri’l- 
Merfsfl-A'nid,(er-Redd ale'l-MerJst) thk. M. Hamid el-Feyki, Danj’l-Kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, ty. , 142. 

41 ibn Abdilberr, a.g.e., II, 155. 
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fakihler doktorsunuz." 42 imam §afii'nin: “Ey hadisgiler, siz eczasiniz, bizler tabiple- 
riz" 43 diye hitap etmesinde de, durumun o dönemin genei anlayigi oldugunun ve 
fakihler agsindan da aym gekilde degerlendirildiginin delili bulunmaktadir. 

HicrT II. asnn ilk geyreginden sonra ise, hadislerin tasnif edilmesine bag- 
lanmig ve böylece Hadis'in ilimlegme sürecindeki en önemli adim atilmigtir. Böy- 
lece, hadislerin tedvTni Fikih'in tegekkülünden önce, fakat tasnTfi Fikih'tan sonra 
gengeklegmig olmaktadir. 44 

Fikih'in tegekkülüyle amelT ve itikadi meselelerin hallinde re'ye dayali ilim 
anlayiginin yayginlagmasi sonucunda, islam ilim tarihinin en önemli metodolojik 
gruplagmasi sayilabilecek Ehl-i Re'y ve Ehl-i HadTs ortaya gkmigtir. Bundan sonraki 
devrede Hadis ile Fikih arasindaki ili§ki farkli boyutlar kazanmigtir. 

Bu iki anlayi§ arasinda yaganan geligmeler neticesinde Ehl-i HadTs, rivayet 
merkezli fikih anlayi§larini tedvTn etme ve geligtirme ugragi igine girmiglerdir. 45 Bu 
amagla da, “Re'y fikhina kar§i, fikhu'l-hadTs tezini ileri sürmüglerdir." 46 Nitekim 
Hammad b. Seleme (v. 1 67/783), Fikih'in kurucusu Ebü HanTfe'nin fikih anlayi§i- 
nin, hadis ve asan re'y ile reddetmel4en ibaret oldugunu ifade ederken, 47 men- 
subu bulundugu Ehl-i Hadis’in ilim anlayi§im da ifade etmig olmaktadir. igte bu 
sebeple, Re'y taraftarlan hakkinda genelde aym kanaate sahip olan hadisgilerin, 
hadis fikhina daha gok önem verdikleri, hatta zamanla bu meseleyi Re'y Ehli ile 
rekabet haline dönügtürdüklerini söylemek mümkün gözükmektedir. 

Hadis alimlerinin gogu da, detaylarini biraz sonra arz edecegimiz üzere, 
Hadis edebiyatinin, Re'y Ehli fakihlerin fikih anlayglarina kargi, “tepkisel ve savun- 
maci” 48 bir tarzda ve “bir nevi reaksiyon" 49 olarak, Fikih'tan daha sonra tasnif 
edildigi kanaatindedirler. 

Ayrica, sünen türünde görüldügü gibi, Fikih kitaplari tarzinda tasnif edilen 
Hadis edebiyati türlerinin tasnifinin, Fikih kitaplariyla paralel oldugunda güphe 
yol4ur. Kisaca ifade edersek, Ehl-i Hadis bu gekilde tasnif edilen Hadis kitaplariyla, 


42 el-Hafïb, Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi (v. 463/1071) el-Faklh ve’l-Mütefakkih, Beyrut, 
1400/1980, II, 84; ibn Abdilberr, a.g.e., I, 160. Benzer bir olay da yine A'me? (v. 148/765) ve Ebu 
Yüsuf (v. 1 82/798)’la alakali olarak nakledilmektedir. Bkz. ibn Abdilberr, a.g.e., II, 159. 

43 ZehebT, Siyeru A'lómi'n-Nübeld, X, 23. 

44 Karaman, islam Hukuk Tarihi, 1 77. 

45 Bkz. DihlevT, §ah Veliyyullah (v. I 176/1762), HucceWllöhi’l-Böliga, <;ev. Mehmet Erdogan, istanbul 
1994, I, 531-532. 

46 Görmez, Mehmet, Sünnet ve Hadisin Anlaylmasi ve Yorumlanmasmda Metodoloji Sorunu, Ankara, 
1 997, 1 05. Goldziher de, hadisglerin re'y fikhini tehlikeli bularak hadise dayali bir fikih anlayigi gelig- 
tirdiklerini, iki tarafin birbiriyle olan mücadelelerinin ortadan kalkmasiyla, Fikih ve Hadis arasindaki zit 
münasebetin de kayboldugunu söylemektedir. Bkz. Goldziher, a.g.e., 16-17. 

47 Ahmed ibn Hanbel (v. 241/855), Kitóbü'l-I'lel ve Ma'rifeti'r-Ricöl, thk. Vasiyyullah b. M. Abbas, 
Mektebetü'l-islamT-Daru'l-HanT, Beyrut-Riyad, 1408/1988, II, 545. 

48 Görmez, a.g.e., 60. 

49 Yardim, Ali, Hadis /-//, istanbul, 1997, 3. bsk, II, 86. 
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re'ye dayali fikih ekollerine karji hadis fikhini ortaya koymak ve böylece onlara 
cevap vermek istemi$lerdir . 50 

Te§ekkül döneminde Hadis-Fikih ilijkisi baglammda i$aret edilebilecek di- 
ger bir husus ise judur: Bu dönemde tasnTf edilen Hadis kitaplarinin fikih agirlikli 
konulari tasnTf etmesinin önemli bir sebebi, “Hadislerden ahkam istinbatinin ko- 
layla$tirilmasi igin te§rie hizmet " 51 dü§üncesidir. Nitekim, ilk sünenler 52 ile bugün 
elimizde bulunan imam Malik'in el-Muvatta'i, o dönem hadis musannefatinin 
muhtevasini ve telif amacini yansitir niteliktedir. Zira bu dönemde, te§ekkül süre- 
cini tamamlamak üzere olan Fikih ilminin kaynaklari konusunda yogun tarti$malar 
ya§anmaya ba§lanmi$tir. Dolayisiyla, ahkama ili§kin hadislerin toplanip tasnTf edil- 
meleri, ilmT bir gereklilik haline gelmi$tir. Bu türde hadisleri tasnTf eden muhaddis- 
lerin amaglari, “ahkam istinbatinda kullanilmak üzere düzenli bir kaynak olujtur- 
mak ” 53 olmu§tur. 

Buraya kadar ifade edilen bilgiler i§iginda, anlamadan kullamma, kaynak 
olmadan farklila§ma sebebi olmaya ve sosyal olaylardan siyasT projelere kadar 
birgok agidan mevzubahis edilebilecek tejekkül döneminde Hadis'in Fikih'la ilijki- 
sini, biz bu gali§mamizda tasnrf sistemleri, tasnff konulari ve usul meseleleri bagla- 
mindaki üg ana konuda incelemeye gayret edecegiz. 

a- Hadis Tasnïf Sistemlerinin Olujumu Bakimindan Hadis-Fikih 
1 1 iskisi 

Bilindigi gibi Hadis ilminin rivayet ürünlerini olu^turan edebiyat, kendi ara- 
sinda ale'l-ebvab (konularina gore) ve ale'r-rical (ravilerine gore) olmak üzere iki 
ana tasnTf sistemine gore olu§mu$tur. Hadis edebiyatinin olu^um süreci hakkinda 
bilgi veren alimler, ilk önce tek babh eserlerin, daha sonra ahkama dair sünen, 
muvatta', cami' ve musannef türü edebiyatin, III. hicret asrinin ba$larmdan itibaren 
de ale'r-rical sistemli müsned türü edebiyatin tasnTf edilmeye ba§landigini kay- 
detmektedirler . 54 


SÜiFD/20 

50 Bkz. Abdulmedd, a.g.e., 292. Goldziher tarafindan da, hadisglerin, Ebu HanTfe'nin sistemlejtirmi? ,„ 7 

oldugu usülü, “yani vahye müstenit malzemeyi tespit, tetkik ve istimalle yetinilmeyip" mantiki ve / 

muhtemel meseleler hakkinda da re'ye dayali hüküm verme (fikih)yi, tehlikeli bularak, bunu Hadis 

ilmine zit bir yol görmeleri, hadislere dayali fikhin ortaya gkmasindaki en önemli sebep olarak gö- 
rülmektedir. Bkz. Goldziher, a.g.e., 16-17. 

51 Ahmed Errïin, ag.e., II, 107. 

52 Bkz. ibnun-Nedim, Muhammed b. ishak Ebu'l-Ferec (v. 380/990), el-Fihrist, n§r. Yusuf Ali Tavïl- 
Ahmed $emsüddin, Beyrut, 1416/1996, 374. 

53 Bkz. Ahmed EmTn, a.g.e., II, 108. 

54 Bkz. SüyutT, Abdullah b. EbT Bekr (v. 91 1/1505), Tenvïru'l-Havdlik §erh ald Muvatta’i Mdlik, Daru'l- 
Kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, ty., I, 5-6. Kr?. Ramehürmüzï, el-Kadi Hasen b. Abdirrahman (v. 360/970), 
el-Muhaddisü’l-Fdsil beyne’r-Rdvt ve'l-Vdt, thk. M. Accac el-HaUb, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1404, 61 1-614; 

HatTb, el-Cdmi' li Ahldki’r-Rdvi, II, 281-282; ZehebT, Tdrthu'l- isldm, IX, 13; ibn Hacer, Ebu'l-Fadl 
$ihabüddin Ahmed b. Ali el-Askalan? (v. 852/1448), Hedyü's-Sdrt Mukaddimetü Fethi'l-Bdrt, thk. M. 

Fuad Abdülbakï-M. HatTb, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1379/1959, 6; SüyutT, Abdullah b. EbT Bekr (v. 

9 I 1/1505), Tedribü'r-Rdv! $erhu Takrfbi'n-Nevevf, thk. Abdülvahhab AbdüllatTf, Riyad, ty., II, 89. 
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Hadis tasnïf sistemlerine Hadis-Fikih iligkisi agisindan bakildiginda, bu hu- 
susta iki sahanin önemli bir etkilegim iginde olduklan görülmektedir. Fikih'in te- 
gekkülüyle birlikte, o dönemde ele alinan konularla ilgili hadislerin de bir araya 
getirilmesine ve fikih konularina gore tasnïf edilmesine baglanmigtir. Mesela, Amir 
b. §erahïl eg-§a'bï (v. 1 03/72 l)'nin, talak ile ilgili hadisleri bir bab halinde rivayet 
ettigi ve böylece hadisleri bablara gore toplayanlarin ilki olarak tarihe gegtigi 
nakledilmektedir. 55 Aym gekilde bu hususta ilklerden oldugu ifade edilen Ebu'l- 
Aliye (v. 90/709)'nin de, Bdbü's-Saldt ve Bdbü't-Taldk adinda fikh? konulu iki bab 
tasnïf etmig oldugu bildirilmektedir. 56 

Binaenaleyh, hicrï I. asrin sonlarinda olugturulan müstakil konulu (münferit 
babli) eserlere baktigimizda, bunlarin genellikle amele dönük pratik faydalari 
dügünülen fikih bablarina gore tasnïf edilmig olduklan görülmektedir. Nitekim, bu 
dönemde olugturulan münferit bab li eserlerin, dönemin ihtiyaglarina gözüm geti- 
recek gekilde ve genellikle fikih konularinda oldugunu söylememize imkan veren 
bagka naki I Ier de bulunmaktadir. Mesela, Ebu'z-Zinad (v. 1 30 veya 1 3 I h.) göyle 
demigtir: “Biz helal ve haram konusundaki hadisleri yazardik. ibn §ihab (v. 
124/741) ise, duydugu her geyi yazardi. Ona ihtiyag duyuldugunda anladim ki, 
insanlarin en bilgilisi odur.” 57 

Bu hususu pekigtirecek bir haber de, Salih b. Keysan (v. 1 40/757'den son- 
ra 58 )'dan gelmigtir: “Zührï (v. 124/741) ile bir araya gelerek, ilim ögrenmek iste- 
migtik. Önce süneni yazalim dedik ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'den gelenleri yaz- 
dik...” 59 

Gerek ilk münferit babh eserlerin zekat, talak, saldt gibi fikhï konulardan 
olugtugu bilgisinden ve gerekse Ebu'z-Zinad ve Salih b. Keysan'in söz konusu 
ifadelerinden hareketle, hadisleri ilk tasnïf etmeye baglayanlarin, fikhï/amelï riva- 
yetleri öncelikli olarak toplamaya ayri bir önem ve agirlik verdikleri söylenebilir. 

Tegekkül döneminin ilim anlayiginda öncelikle fikhï konulardaki rivayetlerin 
toplanmasi gibi bir gelenek olugtugu ve bunun hem hadisgilerin hem de fakihlerin 
takip ettigi bir galigma bigimi oldugu anlagilmaktadir. 60 Böylece, islamï yagantida 
önemli görülen konular, müstakil olarak ele alinmig olmaktadir. Bu sebeple, hadis 
tasnïfinin baglangici kabul edilen dönemde, öncelikli olarak fikhï hüküm igeren 
hadislerin bir bab altinda tasnïf edilmesi, igin pratik yönü dikkate alindiginda en 
tabiï durum olmaktadir. Zaten, bir tek konunun ele almmasiyla olugturulan Hadis 
edebiyatinin genei tasnïf amaci, “Sünnetin hayata intikalini saglamak" 61 olmugtur. 

55 Ramehürmüzï, a.g.e., 609; HatTb, el-Cömi’ li-Ahlóki'r-Róvf, II, 285. 

56 A.y. 

57 ibn Abdilberr, a.g.e., I, 88. 

58 Bkz. ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Müslim (v. 276/889), el-Madrif, thk. Servet Ukkage, 
Daru'l-Maarif, Misir, ty, 4. Bsk, 486. 

59 HatTb, Ebu Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadf (v. 463/1071), Takytdüi-llm, thk. Yusuf el-A'g, Haleb, 
1988, 106. 

60 Bkz. ibnu n-Nedim, ag.e., 344 -46, 353-354. 

61 gakan, ismail Lütfi, Hadis Edebiyati, Ce§itleri-Özellikleri-Faydalanma Usulleri, istanbul, 1989, II. bsk., 
120 . 
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Buna gore, günlük dinT hayati düzenleyecek ve islam? anlayi$i amele dönüjtürecek 
olan ilk bilgiler, Fikih konularidir. Bundan dolayi, Hz. Peygamber (s.a.v.) dönemin- 
den itibaren, konulan ve esaslari belirginle§meye ba§layan ilm? saha, Fikih olrrnug- 
tur. 

Aym durum, gok konulu Hadis edebiyatinin olu§umunda da söz konusu- 
dur. Bir nevi münferit konularin bir araya getirilmesiyle olu$turulan geni$ hacimli 
Hadis eserlerinin ilk ömekleri 62 olan sünen türü eserler, daha ziyade ibddet, mua- 
meldt ve ukübdt konularindaki hadislerin Fikih sistematiginde tasnTf edilmesiyle 
olu§turulmu$lardir. 63 Muhaddisler, bu kitaplarda ahkam ile alakali hadisleri topla- 
maya gayret göstermi§lerdir. 64 Bu sebeple, sünen adiyla tasnTf edilmi§ Hadis kitap- 
lan, hadis fikhinin kaynagi durumundadirlar. Bu özelliklerinden dolayi da, “hukuk, 
ceza, §ahsa ait haller, devletler hukuku vb. konularda kaynak olarak kullamlir'lar. 65 

Ale'l-ebvab sistemle olugturulan sünen türünü, muvatta', musannef ve cd- 
mi’ gibi diger Hadis kitaplan izlemi§tir. Bütün bu eserlerin agirlikli olarak ele aldik- 
lan konular, yine Fikih sistematigindeki konular olmustur. Bunun en önemli sebe- 
bi de, dönemin fakih-muhaddis ilijkisiyle agiklanmaya uygundur. Ba$ta sünen türü 
olmak üzere bu Hadis eserleri, Ehl-i HadTs tarafindan re’y taraftarlarinin fikih 
anlayi$ina kar§i bir tepki olarak tasnTf edilmi$lerdir. 66 Diger bir ifadeyle, re'y esasi- 
na gore te§ekkül etmi§ olan Fikih ilmine kar§i birtavir olarak muhaddislerin hadi- 
se dayali fikhi ortaya koyma gayretleri, ale’l-ebvab sistemle olu$turulan Hadis 
eserlerinin ortaya gikmasindaki en önemli etken olmu$tur. Günümüz hadisgile- 
rinden Ali Yardim'in $u tespitleri, Hadis tarihgilerinin ve diger alimlerin bu husus- 
taki genei kanaatini yansitir nitelil<tedir: “Sünen' Ier, re'y taraftarlarina -bir nevT- 
reaksiyon olarak tasnTf edildikleri igin, onlarin planlari, fikih planina gore tertip 
edilmigtir. Herhangi bir Fikih k/tobinin fihristi ile rast gele birsünen'in fihristi karji- 
la§tirilirsa, tertip ve muhteva bakimindan her ikisinin de birbirinin aym oldugu 
görülür. Ancak, Fikih kitaplarinda müctehid ve fakihlerin sözlerinin yer almasina 
kar§ilik; sünenler, Hz. Peygamber'in hadislerinin, kismen de ashabin fetvalarinin 
toplanmasindan meydana getirilmigtir. Ba?ka bir deyi§le; sünenler, hadislerle ya- 
zilmi? birer Fikih kitabidir.” 67 

Nitekim, Fikih'in kaynagi olarak re'y ve rivayet kullammi gergevesinde olu- süiFD/20 
§an iki akimin taraflarinin, bu hususta II. asnn sonlarina dogru büyük bir rekabete -| 
giri§tiklerini dü§ündürecek rivayetler bulunmaktadir. Mesela, Veki' b. el-Cerrah (v. 

1 97/8 1 2.)'in, Ehl-i HadTs'e hitaben: "Eger hadisler üzerinde tefakkuh edip fikhim 
ögrenirseniz, Ehl-i Re'y size üstün gelemez. ihtiyag duyulup da Ebü HanTfe'nin 
görüg beyan ettigi her bir konuda, biz, mutlaka bir bab halinde rivayette buluna- 


62 Ebü Talib el-Mekki, a.g.e., I, 159; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlan, Ankara, 210. 

63 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 6; Kettan? a.g.e., 39-40; Ahmed EmTn, a.g.e., II, 108. 

64 Ahmed Naim, Babanzade (v. 1353/1 934), Sahfh-i Buhdrt Muhtasan Teafd-i Sarth Tercemesi ve §erhi, 
Ankara, 1985, I, 39. 

65 Kogkuzu, Ali Osman, Hadis ilimleri ve Hadis Tarihi, istanbul, 1 983, 290. 

66 Bkz. Hamidullah, a.g.e., 325-326; Karaman, Mukayeseli Isldm Hukuku, 29; Ebü Zehra, a.g.e., III. 

67 Yardim, a.g.e., II, 86. 
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biliriz." 68 geklindeki ifadeleri, o dönem hadisgilerinin neden fikhu’l-hadtse yöneldik- 
lerini agiklamasi yaninda, hadislerin fikih bablari üzere tasnTfinde re'y taraftarlariyla 
girilen ilmT rekabetin etkisini yansitmasi bakimindan da güzel bir misal tegkil et- 
mektedir. 

Bu dönemde, hadisgilerin, re'y fikhina gösterdikleri tepkinin bir sonucu 
olarak fikhu'l-hadtse önemli vurgu yaptiklarini, Süfyan b. Uyeyne (v. 1 98/8 1 3)’nin 
yukaridakine benzer gu sözü daha agik bir gekilde ortaya koymaktadir: 

aïaas*- I (Jli Ba (_£l ^ j ^ V c-j-kt-l aas 1 b 

• óA-b- 4>A>- aEs (Sjj *4 

"Ey Ashabiïl-hadTs! Hadislerin fikhini (fikhu’l-hadTsi) ögrenin ki, böylece 
Re’y Ehli size galip gelemesin. Ebü HanTfe’nin her görügüne kargilik biz, o konuda 
bir veya iki hadis rivayet edebiliriz. ” 69 

Aym gekilde, hadis fikhinin re’y fikhina bir alternatif olarak tegekkül ettiril- 
me gayretinin söz konusu oldugu, yine Veki’ b. el-Cerrah (v. 1 97/8 1 2.)’in hadis 
ögrenen genglerle “her kargilagmasinda israrla" yaptigi birtavsiyede de görülmek- 
tedir: “Ey gengler! Hadis fikhini ögrenin. §ayet hadislerle fikih yapmasini ögrenir- 
seniz, Re’y Ehli size galip gelemeyecektir.” 70 

Ashabu’l-hadTs, ilmin kaynaginin rivayetlerden ibaret oldugu anlayigini ka- 
bul etmigtir. Dolayisiyla Fikih alaninda da, bagta hadisler olmak üzere rivayetlerin 
diginda bagka bir kaynaga gerek yoktur. Bu sebeple Ehl-i HadTs, rivayetlere da- 
yanmayan bir fikih anlayigini, ilim bile saymamigtir. 71 Nitekim, Abdurrahman b. 
MehdT (v. 1 98/8 I 3)’nin gu sözü, re’y taraftarlarinin fikih anlayiginin, hadisgilerin 
fikih anlayigi kargisinda bir öneminin olmadigi geklinde de anlagilmaya uygundur: 

(jij J Jaaj of Jas-jJt jjif- “Kiginin ilimde en son yapacagi gey, 
Ebü HanTfe’nin re'yine bakmal4ir.” 72 

igte böyle bir ortamda hicn III. asnn baglarina gelindiginde, Hadis tarihinin 
en önemli eseri sayilan Sahfh-i Buhan nin tasnTfinde de, re'ye dayali fikih anlayigina 
kargi sahTh hadislerle örülü fikhin ortaya konulma talebi bag etken olmugtur. 73 
AbdülazTz b. §ah Veliyyullah ed-DihlevT (v. 1 239/ 1 824)'nin naklettigi bir anekdot- 
ta, hocasi ishak b. Rahüye'nin dostlarinin: “Allah nasip etse de birisi, bütün sahTh 
hadisleri toplayan muhtasar bir sünen yazsa. Oraya sahThlerin en üst mertebesin- 
süiFD/ 2 o de olanlarini alsa ne güzel olur. Hadisle amil olanlar; dagdagasiz, müctehidlere 

140 


68 HatTb, el-Faklh, II, 83; a.mlf., Muhtasarv Nasthatin ilö E hlïl-Hadis, (Mecmüatu Resóil f! Ulumi'l-Hadis 
ignde s. I I 1-126) thk. Nasr EbQ Ataya, Riyad, 1415/1994., 122. Kr$. Hakim, Ebu Abdullah Muham- 
med b. Abdullah en-Neysabün (v. 405/1014), Ma'rifetü Ulümi'l-Hadis, thk. Es-Seyyid Muazzam Hü- 
seyin, Beyrut, I 397/ 1 977, 66. 

69 Hakim, a.g.e., 66. 

70 HatTb, Muhtasaru NaSiha, 1 22. 

71 Bkz. HatTb, Jeref 74; ibn Abdilberr, a.g.e., II, 39-4 1 . 

72 Ahmed ibn Hanbel, a.g.e., II, 66. 

73 Bkz. Özpinar, Ömer, Hadis Edebiyatinm Olu$umu, Ankara, 2005, 314-339. 



Te§ekkül Sürecinde Hadis-Fikih ili§kisi Üzerine 

müracaat etmeden onunla amel ederler" 74 §eklindeki taleplerinin, bu hususta 
Buharï'yi harekete gegirdigi nakledilmektedir. 

Buna gore söz konusu bilgi, el-Cami'u's-SahJh' in, sahTh hadislerin bir araya 
toplanma ihtiyaciyla birlikte, o dönemdeki fikih anlayijina kar§i gelijen ve fikhu’r- 
re’ye kar§i fikhuï-hadisi savunan hadisgi tavrinin bir ürünü olarak vücut buldugunu 
söyleme imkani da vermektedir. 

Öte yandan hicrT III. asirda gelijen ale’r-rical hadis tasnTf sisteminin ortaya 
gikmasinda da, tejekkül dönemi Hadis-Fikih ilijkisinden bahsetmek mümkündür. 

Zira, bu sistemin ortaya gkmasinda, ilk örnegi olan müsned türü Hadis kitaplann- 
da oldugu gibi, Ehl-i HadTs arasinda görülen re'ye dayali fikih anlayijina tepkinin 
önemli etkisi oldugu anlajilmaktadir. Bilindigi üzere bazi hadisgiler, Hadis kitapla- 
rimn “kitab” ve “bab”lara ayrilip, tercemeler (bab bajligi) koymak suretiyle tasnTf 
edilmelerine bile kar§i gikmijlardir. Ale'l-ebvab sistemle hadislerin tasnTfini, Hadis 
kitaplarina re'y sokmak olarak görmüjlerdir. 75 Bu sebeple müsnedlerin tasnTf 
edilmesindeki amag, Hadis eserlerinin re'y olarak görülen bab bajliklanndan 
arindirilmasi ve sadece Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ait hadislerin toplanmasi istegi 
olmujtur. 76 Bu tür eserler, “rivayetlerin igeri klerine bakilmaksizin ve o igerigi 
belirlemeye yardimci olacak dilsel faktörler, tarihT ve sosyal unsurlari dikkate 
almadan, sirf rivayetin ait oldugu kaynaga gore” olujturulmujtur. Böylece, hadisle- 
rin fikhT muhtevalari dikkate alinmadan “adeta, rivayetler zaman ve mekan üstü 
hale getirilmi§” 77 ve Ashabu’l-hadTs'in fikih anlayijina uygun olarak hadislerin dinde 
yegane kaynak oldugu vurgulanmak istenmigtir. 

Hadis'in tasnTf sistemlerinin belirlenmesinde Fikih’la olan iligkisi, konularinin 
belirlenmesiyle de dogrudan ilgilidir ve bu hususun anlaglmasinda dikkate alinmak 
durumundadir. 

b-Hadis'in Konularinin Belirlenmesinde Hadis-Fikih ili§kisi 

Tegekkül sürecinde Hadis'in Fikih’la ilijkisinde göz ardi edilemeyecek bag- 
lanti noktalarindan birisini, furü' ve usül yönünden Hadis konularinin belirlenmesi 
olujturmaktadir. Usül ile ilgili hususlari bir sonraki ba§hga birakarak, burada, Hadi- 
sin özellikle furü’ konularinin belirlenmesinde Fikih ile siki bir ij birligi yaptigi üze- süiFD/20 
rinde durmak istiyoruz. Biraz önce bahsedilen hadis tasnTf sistemleriyle de alakali 141 
olarak dikkate alinmasi gereken bu konuda görüj bildiren islam alimlerinin gogun- 


74 AbdulazTz b. $ah Veliyyullah ed-Dihlevt (v. 1 239/ 1 823), Büstónul-Muhaddish, gev. Ali Osman 
Kogkuzu, Ankara, 1 986, 1 85- 1 86. 

75 Bkz. Ebu Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-isbehanT (v. 430/1038), Hilyetü'l-Evliyé, Daru'l-Kitabi'l- 
ArabT, Beyrut, 1405, l-X, 4. bsk, VIII, 165. 

76 Bkz. ibn Hacer, a.g.e., 6; SüyutT, Tenviru'l-Havólik, I, 6; Accac, Muhammed el-Hatib, es-Sünne Kable't- 
Tedvtn, Kahire, 1408/1988, 3. bsk., 338. Krj. Sezgin, M. Fuad, "Rivayet Literatürünün Geli$imi", (Sezgin- 
'in kisa adi GAS olan eserinin I, 53-84 sayfalannin Buhaif'nin Kaynaklan Hakkmda Ara$tirmalar kitabi- 
nin 23-5 1 . sayfalannda verilen tercümesi) gev. Ali Dere, Ankara, 2000, 25; HudarT, a.g.e., 151; Yar- 
dim, a.g.e., II, 70. 

77 Özafgar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Dü$ünmek, Fikh? Hadisler Baglammda Bir Inceleme, Ankara, 
1998, 192. 
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lugu, Fikih'in bir ilim olarak daha önce tejekkül etmesinden hareketle, hadislerin 
tasnïf edildikleri konulann, fikih sistematigi “örnek alinarak” olujturuldugunu ifade 
etmektedirler. 78 

Fikih tarihgilerinin hemen hepsinin savundugu bu teze gore, ilk dönem Fi- 
kih kitaplarinda izlenen tasnïf metodu: Bir mevzü (kitab, bab, fasil) igine giren 
meseleleri bir araya getirmek; Kitab ve Sünnet'ten delillerini zikretmek, muhalif 
görüjlere temas ederek bunlari gürütmek jeklindedir. Yani bu kitaplarda “mese- 
leci (kazuistik) metot" takip edilmijtir. Fikih kitaplarinin tasnlfinde izlenen bu me- 
tot, zaten hadis ve asar ile fikih yapmanin bir geregidir. Zira o dönemde fikhl 
herhangi bir konu tedvTn edilirken, önce bununla ilgili hadisler, sahabe ve tabiün 
fetvalari tespit ediliyor, bunlardan gikan neticeler ile kitabi tasnïf eden mügtehidin 
re’yleri birlikte yazihyordu. Bu gekilde “meseleler teker teker ele alimyor, tasavvur 
ediliyor ve hükümleri ayri ayri agiklamyordu.” 79 Nitekim, Ebü Hanïfe'nin fikhi 
tedvTn faaliyetini ju gekilde gergeklejtirdigi anlatilmaktadir: Bu ij igin talebeleri 
arasindan ayirdigi kirk kadar kiji ile bir konu tespit eder, önce bu konudaki naslari 
ve sair delilleri incelermij. Sonunda akademinin katibi olan Ebü Yüsuf, konuyu 
agk ifadelerle kaleme alirmij. Bu metotla günlük ibadetler hakkindaki ilk kitap 
tamamlanmij ve adina da Kitabü’l-Arus denilmijtir. imam Ebü HanTfe, bu jekilde 
tasnïf ettigi kitabina Have etmek üzere taharet konusunu ele almijtir. Bundan 
sonra, akid, bey', jirket vb. konulari igine alan muamelata sira gelmijtir. En so- 
nunda ise, vasiyyet ve miras konularini ele almijtir. Ve böylece Fikih, tedvln ve 
tasnïf edilmijtir. 80 Ebü Hanlfe’nin söz konusu usülle 60 bin meseleyi ele aldigina 
dair bir haber, 81 en azindan o dönemdeki fikhl galijmalarin ulajtigi yogunlugunu 
ve ele alinan konulann boyutunu anlamak igin yeterlidir. 

Klasik dönem ve gagdaj Hadis alimlerine bakildiginda da, kahir ekseriyetin, 
tejekkül sürecinde Hadis'in furü' konularinin belirlenmesinde Fikih sistematigin- 
den faydalanildigini tespit ettikleri görülmektedir. Mesela, ibn Hacer (v. 
852/1448), hadislerin ilk olarak münferit babli eserlerde toplandigini, ancak 
etbau't-tabiln devrinde ahkamin tasnïf edilmesinden sonra genij hacimli gok 
konulu Hadis eserlerinin olujturuldugunu ifade etmektedir. 82 Süyütï (v. 
91 1/1505) de ilk Hadis kitaplarinin tasnïf sistematiginin, Fikih'in tejekkül etmesiyle 
ortaya gikan tasnïf usülünden alinmig oldugunu tespit etmijtir. 83 

Hadis tasnïf galijmalarinin bir “iman hizmeti” olmasinin yaninda, “ilmï araj- 
tirmalann getirdigi ihtiyacin karjilanmasi” 84 igin de yapildigini ifade eden Ali Os- 

78 Karaman, Hayreddin, "Fikih", DIA, istanbul, 1996, XIII, 8. 

79 Karaman, Islöm Hukuk Tarihi, 178. Kr$. Hamidullah, a.g.e., 189-190; Ahmed EmTn, a.g.e., II, 176; 
Goldziher, a.g.e., 14-16. 

80 el-Muvaffak el-MekkT, el-Muvaffak b. Ahmed (v. 568/1 172), Menökibu E bi Hanife, Beyrut, 

1 40 1 / 1 98 ! , I, 62. Kr?. Hamidullah, a.g.e., 1 9 1 ; Ebu Zehra, a.g.e., 224. 

81 Hucvï, a.g.e., I, 349. 

82 ibn Hacer, a.g.e., 6. 

83 Süyütï Abdullah b. EbT Bekr (v. 91 1/1505), Tebytdu's-Sahtfe bi-Menökibi’l-lmöm Eb i Hanffe, tkd. 
Abdürrejïd en-Nu'manï, thk. Muhammed a§ik ilahï en-Bemï, Karagi, 141 1/1990, 129. 

84 Bkz. Kogkuzu, a.g.e., 275. 
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man Kogkuzu, Hadis kitaplarindaki “konu tertibinin ilk Fikih kitaplarindan alinmig” 
olabilecegine igaret etmektedir. 85 Hadis'in furü' konulannin belirlenmesinde Fikih 
sistematiginin öncelikli rol oynadigina dair görüglerini bir önceki baglikta verdigi- 
miz Ali Yardim'in 86 yam sira, yine gagdag alimlerden SubhT es-Salih de, tegekkül 
döneminde Fikih ve Hadis'in geligimlerinde birbirleriyle siki bir iligki iginde olduk- 
larini ve aym tasnTf sistemlerini kullandiklarini söylemektedir. 87 

Binaenaleyh, Hadis ve Fikih ilimlerinin tegekkül devrinde birbirleriyle iligki- 
lerini aragtiran alimlere gore, Hadis kitaplarindaki konularin belirlenmesinde ve 
rivayetlerin tasnTf edildikleri konularin tespitinde Fikih sistematiginden yararlaml- 
migtir. Fikih'in konularini daha önce tespit etmig olmasindan dolayi, 88 hadisler de 
bu “fikih bablari üzere” tasnTf edilerek sistematik ilk Hadis kitaplari olugturulmug- 
tur. 89 

Zaten, ilk tasnTf edilen Hadis kitaplarinin tasnTf sistematigine bakildiginda 
da, söz konusu Fikih kitaplarinin sistematigiyle ayniyet arz ettigi görülmektedir. 

Mesela, Zeyd b. Ali (79- 1 22/69 8-740) 'ye nisbet edilen ve Müsnedü'l-imdm Zeyd 
adiyla da bilinen olan eser, 90 hadis rivayetlerini fikih bablarina gore toplayan ve 
günümüze ulagabilen ilk eser olarak kabul edilmijtir. 91 Söz konusu eser, fikih 
konularina gore tasnTf edildigi igin, Mecmu’u'l-Fikh veya el-Mecmu' fi'l-Fikb adiyla 
daha gok taninmig ve günümüze ulagan “en eski Fikih kitabi" olarak da kabul 
edilmigtir. 92 Hakkinda söylenenler ne olursa olsun, 93 hicrT II. asirda tasnTf edildigi 
kesin olan bu eser, ikinci asnn ilk yarisinda Fikih'in konulannin tedvTn edildigini 
göstermesi bakimindan önemli bir kaynak niteligindedir. 94 

Aym gekilde, ilk sünenleh n konu adlari ve siralamalari ile, bu asirda tedvTn 
edilen Fikih kitaplarinin konu siralamalari hemen hemen aymdir. 95 Mesela, birgogu 
elimize ulagmayan, ama ibnü'n-NedTm (v. 380/990)'in verdigi bilgilerden muhte- 
valari hakkinda bilgi sahibi oldugumuz ibn Cüreyc (v. 150/767), Süfyan es-Sevn 
(v. 161/777), Ebü Abdurrahman ibn EbT Zi'b (v. 159/776), Zaide b. Kudame (v. 


85 Kogkuzu, a.g.e., 283. 

86 Yardim, a.g.e., II, 86. 

87 Subhï es-Salih, Hadis ilimleh ve Hadis Istilahlan, gev. M. Ya?ar Kandemir, Ankara 1 986, 273-274. süifd / 20 

88 DihlevT, a.g.e., I, 529; Karaman, isldm Hukuk Tarihi, 1 77. 143 

89 Ebü Zehra, a.g.e., III. 

90 Bu eser, aym adla 1981/1401 ylinda, Daru’l-Kütübi'l-ilmiyye tarafindan Beyrut’ta basilmigtir. Kitabin 
kapak bagliginda, bu eserin imam Zeyd'in babasindan ve dedesinden naklettigi bazi fikih konulann- 
daki rivayetleri tasmf ettigi igin, aym zamanda el-Mecmu el-Fikh? adiyla da bilindigi kaydedilmektedir. 

91 Bkz. Hamidullah, a.g.e., 167; Kavakg, YusufZiya, Suriye-Roma Kodu ve isldm Hukuku, Ankara, 1975, 

67; Ebü Zehra, a.g.e., III; Accac, ag.e., 372. 

92 Özel, Ahmet, "Fikih (Literatür)”, DiA, istanbul, 1996, XIII, 21 . 

93 Bu kitabin imam Zeyd’den sonra talebeleri tarafindan tasmf edildigi, zira kitabin metni ve tasmf 
usülünün geli§mi§liginin bunu gösterdigi ifade edilmektedir. Bkz. Bkz. Yüsuf Müsa, a.g.e., 194-198; 

Accac, a.g.e., 370-37 1 ; Ebü Zehra, el-imdm Zeyd, Kahire, ty., 233 vd. 

94 el-Mecmü' fi'l-Fikh‘ in bölüm (kitab) adlari tamamen fikih konulanndan olujmakta ve konulari ele ali? 
bigmi bir Fikih kitabi sistematigindedir. Bu hususla ilgili geni? degerlendirme ve bilgi ipin bkz. Kavakg, 
a.g.e., 69-76.; Accac, a.g.e., 372. 

95 Karaman, Mukayeseli isldm Hukuku, 29. 
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1 61/777) gibi ilk musanniflerin sünen ortak adiyla tasnTf ettikleri kitaplarin konula- 
rinin, tamamen fikhT konulardan olujtugu anla§ilma4adir. 96 

Buna gore, sünen, muvatta', musannef ve cami’ adiyla tasnTf edilen ilk Ha- 
dis kitaplarinin, genelde fikhT konularin ele alindigi eserler olmasi, 97 hadislerin 
tasnTf edildikleri konularin fikih sistematigine dayanmasiyla izah edilebilir. Bu Hadis 
edebiyatinin genei iperiginin sadece hadisleri ihtiva etmeyip, bunun yaninda ve 
belki de daha pok sahabe ve tabiün fetvalarindan olujmasi da, bu kanaati güplen- 
dirmel4edir. Nitekim, ilk tasnTf edilen Hadis kitaplarindan günümüze ulajan imam 
Malik’in Muvatta' i bu konuda güzel bir örnek te§kil etmektedir. Muvatta'm ilk ele 
aldigi konular namaz, taharet ve buna bagli konular ile zekat, orup, hac, nikah, 
buyu'... jeklinde siralanmaktadir. Sünen türü gibi Fikih kitaplari tarzinda tasnTf 
edilen Hadis eserleri ipin de aym durum söz konusudur ve tasnTfin Fikih kitapla- 
nyla paralel oldugunda jüphe yoktur. Nitekim bu konuyu apiklayici olmasi baki- 
mindan SüyütT (v. 91 I / 1 505)'nin ju tespiti önemlidir: “A/lüsned'ini toplayan alimle- 
re gore Ebü HanTfe'yi hayatinda öne pikaran özelliklerinden birisi de, Hukuk ilmini 
ilk olarak tedvTn etmesi ve bablara gore düzenlemesidir. Bu konuda onu, 
Muvatta' in tertibiyle Malik izlemijtir. Ancak, Ebü HanTfe'yi bu alanda gepen yok- 
tur.” 98 

SüyütT, kendisinin katilarak naklettigi bu tespitte, hadisleri ilk tasnTf eden- 
lerden biri olan imam Malik’in, tasnTf sistemi olarak Fikih'i ilk tedvTn eden Ebü 
HanTfe’yi takip ettigine vurgu yapmal4adir. Buna gore, bir önceki bajlik altinda 
degindigimiz üzere Ebü HanTfe tarafindan gelijtirilen ve eserlerinde uygulanan 
fikhT tebvTb sistemi, 99 musannif muhaddisler tarafindan da kullamlmij olma4adir. 
Zira, Malik’in el-Muvatta'da onu takip ettigi bilgisinden bajka, ilk hadis musannifle- 
rinden Süfyan es-SevrT (v. I6l/777)'nin de, günümüze ulajmayan el-Cami' adli 
eserinin tasnTf sisteminin de Ebü HanTfe'den yararlandigi ve fikih anlayijinda onun 
etkisi altinda kaldigi nakledilmijtir. 100 

Yine, tejekkül döneminde Hadis ilminin önemli isimlerden Abdullah b. 
el-Mübarek (v. I8l/797)'in, es-Sünen fi'l-Fikh adli eserinin tasnTfini, aym zamanda 
hocasi olan Ebü HanTfe’nin sistematigini esas alarak gerpeklejtirdigi kaydedilmek- 
tedir. 101 

Hadis'in tasnTf konularini tespit ederken Fikih'la siki bir ilijkide bulunmasi- 
nin belki de en önemli sebebi, daha önce bahsettigimiz re'ye dayali fikih ekolleri- 
ne karji hadis fikhini ortaya koymak ve böylece onlara cevap vermek olmujtur. 
Veki' b. Cerrah (öl. 196/81 l)'in, Ashabu'l-Hadis'e hitaben: “Eger hadisler üzerin- 
de tefakkuh edip fikhini ögrenirseniz, Ehl-i re'y size üstün gelemez. Ebü HanTfe'- 


96 ibnü’ n-NedTm, a.g.e., 373-375. 

97 Ugur, Mücteba, Hadis llimleri Edebiyati, Ankara, 1 996, 1 8. 

98 SüyütT, Tebyidu’s-Sahffe bi-Mendhbi’l-imóm Ebï Hanrfe, 1 29. 

99 Bu sistemin ayrintilari igin bkz. SüyütT, a.g.e., 1 30. 

100 SaymerT, Ebü Abdullah Hüseyn b. Ali (v. 436/ 1 044), Ahbdru Ebt Hantfe ve Ashöbih, Beyrut, 1 976, 2. 
bsk., 65-66. 

101 Bkz. Küpük, Ra§it, “Abdullah b. Mübarek 1 ', DIA, I, 123. 
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nin ihtiyag duyup da görüg beyan ettigi her konuda, mutlaka biz bir bib halinde 
rivayette bulunabiliriz” 102 §eklindeki sözleri de, bu hususu teyit etmektedir. Yani, 
bir konu ya da mesele hakkinda fakihlerin re'y ve kiyas yoluyla ortaya koyduklari 
görüglerini, hadisgiler, o konudaki hadisleri tasnïf ettikleri bir bib olugturnnuglardir. 

Binienaleyh, hicrï ilk üg asirda tasnTf edilen Hadis eserlerinin ortaya gik- 
masinda rol oynayan etkenlerden en önemlisi, Fikih'in tegekkül etmesi olmugtur 
denilebilir. 103 Re'y fikhina kargi geligen hadisgi tavrinin zirveye giktigi III. asra gelin- 
diginde ise, hadis fikhinin gaheserleri tasnTf edilmi§ ve bu asm tam anlamiyla bir 
fakih hadisgler asri haline gelmigtir. 104 Sahfh-i Buharï de en güzel örnegi görüldügü 
üzere, genei olarak Hadis eserlerinin gergevesi ve sinirlan önce Fikih konularina 
gore belirlenmig, sonra da bu konulara uygun dügen rivayetler toplanmigtir. 105 Bu 
sebeple, BuhirT (v. 256/869)'nin tasnTf ettigi el-Cdmiu's-Sahfh, hadis fikhinin ulagtigi 
son nokta olarak kabul edilmi§tir. 106 

Bu konuyu, Muhammed Hamidullah'in gu tespitleri ve degerlendirmesiyle 
sonuca baglamak istiyoruz: “§öyle dügünmek idet olmugtur ki, eweli sirf hadis 
koleksiyonlari hazirlandi. Sonra fikha müteallik olan hadisler ayri ayri tertip edil- 
dil4en sonra en son sirf Fikih kitaplari hazirlandi. Likin ben, sirf hadisten sonra sirf 
Fikih kitaplari yazildigi ve onlarin aksülamel kabilinden hukukT hadislerin mecmua- 
lan hazirlandigi neticesine vanyorum. imam-i Zeyd ibni Ali, imam-i Ebü HanTfe ve 
(yalmz Medine'nin örf ve idetlerini toplayarak kitap yazan) ibn Macigun ve Re'y 
Ehli olanlar (bir hüküm istidlil igin re'ye istinad edenler) bir fikir mel4ebi kurdu- 
lar. Onlarin halefleri sonra ifrata gittiler. O zaman bunun tepkisi kabilinden Ehl-i 
hadis sünnete uymakla israr igin fikha müteallik ahkirmi ihtiva eden hadisleri ayri 
tertip ettiler. imam Milik ve diger bazi muasirlarin muvatta isminde kitaplari bu 
hareketin baglangici ve SahTh-i BuhirT'yi de onun intihasi saymak lizimdir." 107 

c-Hadis Metodolojisinin Olugumunda Hadis-Fikih lli§kisi 

Tegekkül döneminde Hadis ve Fikih arasindaki iligki, metot sahasina da 
güglü bir gekilde yansimigtir. TarihT nakillerden, bu hususta da Fikih'in bir önceligi 
oldugu ve hadis usülüne dair ilk bilgilerin Fikih metodolojisinden faydalamlarak 
sistemlegtirildigi anlagilma4adir. Zira, bu dönemin baglarinda hadisgilerin gerek süiFD/20 
rivayetlerin kabul gartlari ve gerekse kaynak degerleri agisindan ilmT bir metot 145 
geligtiremedikleri; bu sahada daha gok fakihlerin gayret sarf ettikleri görülmel4e- 
dir. 108 Bu sebeple, ilk devirlerde hadisleri genellikle sahThiyle sakTmiyle bir arada 


02 Hatfb, el-Fakih, II, 83. Kr?. Hakim, a.g.e., 66. 

03 Kr?. Özaf?ar, a.g.e., 1 86. 

m ibnü’n-Necfim, bu hadisgileri “fukohdu ashóbiï-hadis" adiyla isimlerini zikretmektedir. Bl<z. ibnü'n- 
NedTm, a.g.e., 373-384. 

05 Bkz. Yardim, a.g.e., II, 84; Ugur, Mücteba, imóm Buhórf, Ankara, 1984, 102. 

06 HucvT, ag.e., I, 336. 

07 Hamidullah, ag.e., 325-326, 

08 Hamidullah, ag.e., 56. 
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tedvTn ettikleri 109 ve merfu’ rivayetlerle, mevkuf ve maktü' haberleri gogu kez 
beraber tasrïff ettikleri bilinmektedir. Bu durum, bir yandan muhalifleri tarafindan 
hadisgilerin ilmï olmamakla itham edilmelerine sebep olurken, 110 diger yandan 
hadislerin ilim kaynagi olamayacagi görügünde olan kimi gruplarin da esas daya- 
nagi haline gelmi§tir. 1 1 

Bu baglamda tartigilan konularin baginda, haber-i vahid lerin islam hukuku- 
nun bir kaynagi olarak kabul edilip edilemeyecegi meselesi gelmi§tir. Bu mesele, 
hem kelamcilar, hem de re’y taraftan fakihler tarafindan, Ashabu'l-hadïs'in görüg- 
lerine muhalif bir tarzda ele alinmijtir.' 12 Ayrica, Hanefilerin hadis yerine bazen 
kiyas, istihsan, istislah, örf vb. usülleri kullanmalari da, Ehl-i Hadïs ile fakihleri kar§i 
kargiya getirmi§tir. 

Bu münakaja ve münazaralar bir yandan Fikih Usülü'nün dogmasina se- 
bep olurken, 113 diger yandan da Hadis Usülü'nün sistematik hale gelmesinde 
önemli rol oynamigtir. Özellikle Hadis Usülü'ne dair disiplinlerin dogup geligme- 
sinde, muhaliflerinin hadisgilere yönelttigi söz konusu elegtiri ve ithamlarin büyük 
etkisi olmugtur.' 4 

Hadis'teki metot probleminin giderilmesinde, imam §afn (v. 204/820) et- 
kin rol oynamigtir. Tejekkül dönemi Hadis-Fikih iligkisinde kilit ta§i görevi gören 
§afiï, bu ugurda gösterdigi gayretiyle, hadisi fikih kaynaklarindan birisi olarak ele 
almi? ve Mu'tezile ile bir kisim Re'y Ehli fakihlere kar§i, Hadis adina bir metodoloji 
geli§tirmi$ ve elegtirileri kargilamaya galigmigtir.' 15 

Bu baglamda imam §afiT, er-Risale ’ sini Hadis sahasinda yaganan metodoloji 
ve kaynak problemine bir gözüm önerisi olarak sunmugtur.' 16 Böyle bir projenin 
gergeklegmesinde, Ehl-i HadTs'in metot ihtiyaglarinin giderilmesi yönündeki tespit 
ve taleplerinin en önemli etken olduguna burada dikkat gekilmesi gerekmektedir. 
Re'y fikhinin etkili oldugu Irak bölgesinde (Basra) yagayan ünlü hadisgi 
Abdurrahman b. MehdT (v. 198/813), §afifye bir mektup yazarak, "Kur’an’in tefsi- 
rinin ve rivayet ilimlerinin usüllerinin tespit edildigi bir kitap yazmasini” istemig ve 


09 Bkz. Ramehürmüzï, a.g.e., 418; Hattb, el-Cómi' li Ahlóki'r-Róvi, II, 220; Itr, NureddTn, Menhecü’n- 
Nakd fi Ulumi'l-Hac lts, Dime$k 1 979 basimindan 1988 yilinda yapilan ofset baski, 37 1 . 

10 ibn Kuteybe, EbQ Muhammed Abdullah b. Müslim (v. 276/889), Te'vtlü Muhtelifi'l-HADtS, thk. M. 
ZührT en-Neccar, Beyrut, 1393/1972, 3, Hattb, Muhtasaru Nasfha, 120-121. Kr?. Kasimt, Muham- 
med Cemaluddtn (v. 1332/1913), Kavóidü't-Tahdis, Beyrut, 1407/1987, 153; Ebü Zehv, Muhammed 
Muhammed, el-Hadis vel-Muhaddisun ev Inóyetü'l-Eimmetïl-isIdmiyye bi's-Sünneti'n-Nebeviyye, Misir, 
ts. 5, Hudart, a.g.e., 155. 

1 1 Serahst, EbQ Bekr Muhammed b. Sehl (v. 490/ 1 096), Usulü's-Serahsl thk. Ebul-Vefa el-Efgant, 
Beyrut, ty., I, 283. Kr§. Rifat Fevzt, Abdülmuttalib, Tevsiku's-Sünne fiï-Karni's-Sóni'l-Hicrt, Osüsehü ve 
itticóhdtehü, Misir, 1400/1981, I. bsk, 80. 

12 Bkz. Ünal, ismail Hakki, Imam E bu Hanife'nin Hadis Anlayi$i ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, 
Ankara, 1994, 133-135. 

1 13 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 1 74. 

14 Abdülmedd, ag.e., I 1 9. 

15 Bkz. $afit, Muhammed b. idris (v. 204/819), er-Risdle, thk. A. Muhammed Jakir, Kahire, 1358/1939, 
369-471. 

16 Bkz. Cabirt, a.g.e., 153; Kirba?oglu, M. Hayri, "islami ilimlerde Jafii'nin Rolü Üzerine”, Isldmiyat 
Dergisi, c. 2, sayi I , Ocak-Mart 1 999, 16-19. 
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bunun üzerine gerek Hadis ve gerekse Fikih ipin önemli bir dönüm noktasi olan 
er-R/'sd/e'nin telifi gerpeklesmiptir. 1 17 Bu projesiyle §afiï, en azindan günümüze 
ulapan ilk Hadis usülünün mimari olmuptur. 118 

Hadis ve Fikih’m usül konularinin ortak eseri 119 olan er-Risale' sinde §afiï, 
özetle ifade etmek gerekirse, Fikih'in kaynaklarini, Sünnet’in konumunu, bir riva- 
yetin sihhat §artlarini ve re 'yin sinirlarini tespit etmip ve Fikih usülüne dair farkli 
uygulamalari ortadan kaldirmak istemiptir. 120 Bu jekilde, onun ortaya koyduklari 
ve baplattigi tartipma, islam düpüncesinin bütün müstakbel seyrine etki etmesi 
yaninda, hadislerin tasnTfinden belli bajli metodolojik konularin ortaya konulmasi- 
na kadar birpok hususu aydinlatmiptir. Hadislerin sihhat degerlendirmesinin yapi- 
larak, onlarin rivayet teknigi bakimindan siniflandirilmasindan sahTh hadisleri muh- 
tevi eserlerin tasnïf edilmesine kadar, birpok Hadis palipmasinda bu etkiden söz 
etmek mümkündür. Bu sebeple “§afiï, kendinden sonraki Fikih Usülü ve Hadis 
Usülü musannefatina haber-i vdhid ve hucciyyeti bahsini hediye eden" olarak 
tarihe gepmiptir. 121 

Ayrica, hadisler arasinda görülen ihtilaf ( muhtelifiu'l-hadis ), nasih-mensuh ve 
diger bazi konular, ilk defa §afi? gibi fakihlerin dikkatini pekmip ve yine ilk defa §afn 
tarafindan ele almarak kitaplarinda iplenmiptir. Bu sebeple, Hadis araptirmacilarinin 
da tespit ettigi üzere bu konular, “fakihler tarafindan iyice iplendikten ve olgunlu- 
ga eriptirildikten sonra ancak Hadis Usülü eserlerinde yer alabilmiptir.” 122 Zaten 
Ashabu'l-hadTs, fikn olgunluga eripmesini ve kendi sistematigi dogrultusunda mü- 
kemmel esertasntf etme kabiliyeti kazanmasini, bir noktada, §afiT'ye borpludur. 123 
Onun, sadece, “hadisin, Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde oldugu kadar güvenilir 
ve kiymetli bir kaynak oldugunu ispat edecek metodolojiyi ortaya koymasi” bile, 
hadispiler apisindan ba§h ba^ina bir minnettarlik unsuru olmuptur. 124 

Nitekim §afiT, Hadis adina gerpekleptirdikleri ile Ehl-i HadTs tarafindan b 
lijJuU olarak adlandirilmi§ 1 25 ve Ashabu'l-hadTs'in ilmT ve fikn geli§iminde dönüm 
noktasi kabul edilmiptir. Zira o, pali§malariyla Ehl-i HadTs'e bir ufuk pizmip ve 
onlarin düpüncelerini ilmT bir üslüp ipinde ortaya koymalarina, savunmalarina ve 
belli bir metodolojiye kavujmalarina öncülük etmijtir. el-KerabisT (v. 

245/859)'nin, §afiT'den önce Kitab, Sünnet ve icma’in ne demek oldugunu bilme- 
diklerini, sünnetlerin ihtiva ettigi birpok hükmü ancak onunla anlayabildiklerini 
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17 Hatïb, Ebü Bekr Ahmed b. Ali el-BagdadT (v. 463/1071), Töifiu Bagddd ev Medlneti's-Selóm, 
Daru'l-Kütübi'l-ilmiyye, Beyrut, ty., II, 64-65; FahruddTn er-Razt, Muhammed b. Ömer (v. 606/1209), 
Mendkibuï-lmdmi'§-§ófïï, thk. Ahmed HicazT es-Seka, Beyrut, 1 4 1 3/ 1 993, I . bsk, 1 43. 

118 NevevT, Ebü Zekeriyya MuhyiddTn Yahya b. Jeref (v. 676/1277), Tehzibu'l-Esmd ve'l-Lugd t, Daru'l- 
Fikr, Beyrut, 1 996, I . bsk., I, 69. 

119 Bkz. Bkz. Karaman, isldm Hukuk Tarihi, 202; Ebü Zehra, Muhammed (v. 1394/1974), imam Jdfif, 

?ev. Osman Keskioglu, Ankara, 1 996, 78-79; Yüsuf Müsa, a.g.e., 202. 

120 Bkz. Fahruddin er-RazT, a.g.e., 144. 

121 Nazligül, Habil, imam $afii'nin Hadis Kültürümüzdeki Yen, (Basilmami$ doktora tezi, A.Ü.S.B.E.), 

Ankara, 1993,206. 

122 Bkz. Nazligül, a.g.e., 2 1 8. 

123 Hatïb, Tórib, II, 68; Nevevï, a.g.e, I, 80-85. 

129 Hamidullah, ag.e., 57 

125 Hatïb, a.g.e., II, 68; NevevT, a.g.e., I, 85. 
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söylemesi, 126 Ali b. Ma'bed el-Misrf'nin, hadisi gergek manada ancak onun gali?- 
malanyla kavrayabildiklerini ifade etmesi 127 ve el-Hasan b. Muhammed ez- 
Za'feranT (v. 260/874)’nin: “Ashabu'l-hadTs uyuyordu, $afïT onlan uyandirmi$ ve 
teyakkuza gegimnigtir’’ 128 tespiti, kanaatimizce §afiT'nin Hadis ilminin geli§imindeki 
konumunu anlatmaya yeterlidir. 

Binaenaleyh §afiT, gerek fikhu'l-hadTs ve gerekse metodolojiyle ilgili olarak 
yaptigi bu gali$malar neticesinde, Hadis ve hadisgilere, büyük bir güg ve itibar 
kazandimnigtir. 129 Fahruddïn er-RazT (v. 606/1209), bu duruma i$aret ederek 
“SafïTden önce insanlarin, Ashabu'l-hadTs ve Ashabu'r-re’y diye iki firkaya ayrildi- 
gim; Ashabu'l-hadTs'in, münazara ve mücadeleden aciz, hatta Ashabu'r-re'y'in 
yolunu tezyiften dahi yoksun bir durumda bulundugunu” söyledikten sonra, 
5afiTnin gali$malari neticesinde Ehl-i HadTs'in ilmT bir metodolojiye sahip oldugunu 
ifade etmi$tir. 130 

Nitekim, Hadis metodolojisi alaninda yürütülen bu faaliyetler semeresini 
vermij ve hicrï lil. asirdan itibaren merfü'-müsned rivayetler ayricalikli ve üstün bir 
konum kazanmi§tir. Bu süregte, sahTh ve merfü hadislerin tespit edilerek bir ki- 
tapta toplanmasi faaliyeti hiz kazanmi§tir. 131 Örnegin, daha önceleri sadece sahth 
ve zayif §eklinde ikili tasnTfle degerlendirilen rivayetler, Hadis metodolojisinde 
ya§anan geli§meler i§iginda, ilk defa Ali b. el-MedTnT (v. 234/848) tarafindan, sahth, 
hasen ve zayif olmak üzere üglü tasnTfe tabi tutu Imujtur. 132 Aym gekilde, BuharT 
örneginde görüldügü üzere Ehl-i HadTs'in bu asirda sahTh hadisleri toplamaya 
agirlik vermeleri 133 ve haber-i vdhid in hucciyyeti konusunda kitaplarinda müstakil 
bölümler 134 ihdas etmeleri 135 gibi gali§malar, daha önce yapilan metodolojiyi 
geli^tirmeye yönelik gayretlerin bir sonucu olmu^tur. 

Bütün bu bilgilerden de anla§ildigi üzere, te§ekkül dönemi Hadis-Fikih 
iligkisi mevzubahis edilirken, metodolojiyle ilgili baglamin göz ardi edilemeyecegi 
ortadadir. Böylece, Fikih'in te^ekkülünde hadislerin tedvTn edilmesinin büyük 
etkisi oldugu 136 gibi, Fikih Usülü'nün tedvTninde de Hadis ile ilgili tarti$ma ve ara§- 
tirmalarin önemli etkisi oldugu görülmektedir. Aym gekilde, hadisin dinT konumu- 
nu güglendirmeden sihhat tahliline kadar uzanan bir dizi metodoloji gali§masinin 
geli§mesinde, Fikih ilminin furü’ ve usül olarak tedvTn edilmig olmasinin önemli 


126 Nevevï, a.g.e., I, 81 . 

127 Nevevï, a.g.e., I, 81 . 

128 Nevevï, a.g.e., I, 71 . 

129 Bkz. NevevT, ag.e., I, 81 . 

130 Fahruddïn er-RazT, a.g.e., 345. $afimin, Ashabu’l-hadis hareketine katkilan igin ayrica bkz. Nevevï, 
a.g.e., 1,71. 

131 Kr?. DihlevT, a.g.e., I, 550. 

132 Itr, NureddTn, el-imömü't-Tinriizi ve'l-Muvözenetü beyne Cómïihi ve beyne's-Sahthayn, Beyrut, 
1408/1988. 34. Kr?, ibn Receb, el-Hanbefi (v. 795/1392), Jerfiu l'leli't-Tirmizi, thk. Hemmam 
Abdurrahïm Saïd, Ürdün, 1407/1987,11, 574. 

133 ibn Hacer, ag.e., 6. 

134 Bkz. Buharï, Ahbaru'l-ahad, (VIII, 132 vd.). 

135 ibn Hacer Ebu'l-Fadl Jihabüddin Ahmed b. Ali el-Askalant (v. 852/1448), Fethu'l-Bért, thk. M. Fuad 
Abdülbakï-Muhibbüddin el-Hatib, Daru'l-Ma'nfe, Beyrut, I 379, XIII, 24 1 . 

136 Hudan, a.g.e., 151; Ahmed Errïïn, ag.e., II, 176. 



Tegekkül Sürecinde Hadis-Fikih iligkisi Üzerine 

etkileri oldugunu söylemek mümkün olmaktadir . 137 $öyle ki, ayet ve hadislerdeki 
kelimelerin tefsiri, mevsük hadislerin mevzü' olanlardan ayirt edilmesi, iki hadisin 
tearuzu halinde hangisinin hükme delil olacagi, hadislerin sihhat agisindan tasnTfi, 
hadisiyle ihticac olunacak ravTlerin durumu... gibi birgok husus, Fikih Usülü’nün 
cevap aradigi konular arasindadir . 138 Bu sorulara cevap verrmek üzere yürütülen 
ilmï galigmalar, hem Hadis Usülü'nün tegekkülüne hem de sahTh hadisleri muhtevi 
eserlerin tasnTfinde etkili olmugtur. Böylece Fikih Usülü, tegekkülünü borglu oldu- 
gu Hadis ilmine kargi borcunu, geligtirdigi ilmT altyapi ile ödemigtir denilebilir. 

SONUC 

islam tarihinin her yönüyle bir atilim gergeklegtirdigi tegekkül dönemi nde, 
hayatin her alaninda bir canlilik, olugum, olgunlagma ve etkilegim söz konusudur. 

Mezhepler, megrepler, firkalar, siyasT olugumlar ve en önemlisi islam? ilimlerin 
tedvTni hep bu zaman diliminde tegekkül etmig, geli§mi§ ve §ekillenmi§tir. islam'in 
bir medeniyet ve kültür projesi oldugu, bu dönemde sergilenmigtir. 

Müslüman ilim dünyasinda hier? II. asirda topyekün bir tedvTn ve tegekkül 
faaliyetinin baglamasindaki temel etkenlerden birisi, bir Müslüman söylemi ve ilim 
anlayigini ortaya koyma gayreti olmugtur. Bu gayretle birlikte islam? ilimlerin her 
birinde branglagma ve uzman personel yetigmesi gergeklegmigtir. Bu olugum 
iginde hadislerin tedv?n edilmesinin önemli bir itici gücü olmug ve böylece ilimler 
igin gerekli malzeme ve altyapi galigmasinin önemli bir basamagi tegkil edilmigtir. 

Bu durumdan en fazla yararlanan ve din? konumu itibariyle tegekkülünü en önde 
tamamlayan ilim, Fikih olmugtur. Bu durum, Fikih'in günlük hayati kugatmasi ve 
dini yagamadaki vazgegilmez yeri dolayisiyla tabi? kargilanmalidir. 

Tegekkül dönemindeki bu özelligiyle Fikih, merkez? ilim dali haline gelmig 
ve diger ilimlerin hem kullamcisi hem de yönlendiricisi olmugtur. Burada Hadis'in 
Fikih'la iligkisine gelince, bu iligkinin kaynak saglamanin gok ötesinde ve gok bo- 
yutlu oldugunu ifade etmek gerekir. Her geyden önce, bir Müslüman medeniye- 
tinin ingasinda Hadis ve Fikih bag rolü oynamigtir. Cünkü “ne fikhin süzgecinden 
gegmeyen sünnet anlayigi ve ne de sünnete dayanmayan bir fikih anlayigindan 
hareketle islam medeniyeti ve kültürü olugturulabilir .” 1 39 

Öte yandan, islam tarihinin ilk ilm? faaliyeti sayilabilecek hadislerin tedv?n 
edilmesi, Fikih'in tegekkülünde ve usül konularinin belirlenmesinde önemli rol 
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oynamigtir. Tegekkül döneminin baglarinda ise, mezkür sebeplere binaen tegek- 
külünü önce tamamlamasi hasebiyle Fikih, ilimlegme sürecinde Hadis'in en siki 
iligkide bulundugu ilim dali olmugtur. 

Hadis'in tegekkül sürecinde Fikih'la iligkisinde dikkati geken en önemli bag- 
lanti noktalarinin, Hadis'in gerek konularinin belirlenmesinde ve gerekse tasntf 
sistematiginin o/ugmos/nda gergeklegtigi ifade edilebilir. 

Aym gekilde, metodoloji ye dair konularin sistematik hale gelmesinde de, 

Hadis'in Fikih ile yogun bir iligki iginde oldugu görülmelctedir. Nitekim, hadisin 


37 Krg. HudarT, a.g.e., 153 vd; el-HüseynT, Abdülmedd Hagim, el-lmém el-Buhört Muhoddisen ve 
Fakihen, Kahire, Misr el-Arabiyye, ty, 1 66. 

138 Hamidullah, a.g.e., 188. 

139 KardavT, Yusuf, Sünneti Anlamada Yöntem, gev. Bünyamin Erul, istanbul, 1 99 1 , 7. 
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yogun bir jekilde kullamlmasi dolayisiyla, metodolojiye dair meseleler ilk olarak 
imam §afn gibi fakihler tarafindan ele alinmi? ve bu sadette yapilan qalipmalarla 
Hadis Usül’ü te§ekkül etmi$tir. 

Netice olarak, Hadis'in, malzeme ve kaynak bakimindan Fikih'in tejekkü- 
lüne büyük katki yapmasi gibi, Fikih'in da, s/stem ve kon u bazinda Hadis'in geli§- 
mesine katkisi tabiT bir durumdur. Hadis ve Fikih ili§kisi konusunda Hattabï (v. 
388/998)'nin §u tespitleri dikkate alindiginda, mesele daha bir aydinlanmaktadir: 
“Hadis temeldir, Fikih ise, bu temel üzerine kurulan binadir. Bir temel üzerine 
kurulmayan bina poker; üzerine bina yapilmayan temel ise harap olur." 140 

TE$EKKÜL SÜRECiNDE HADiS-FIKIH iÜ§KiSi ÜZERiNE 

ON THE HADITH-FIQH RELATION DURING THE PROCESS OF FORMA- 

TION 

Dr. Ömer ÖZPINAR 


lt is well known that when we called "formation period” in the history of Islamic 
Sciences, it is intended to point out a period of time following the second quarter of 
second century of Hegira. This period coincides with the classification period in the 
history of Hadith, lt can be said that the most influential factor in the beginning of the 
process of formation of the Sciences is the compilation of ahadith. However, whole 
society took part in developing a muslim pronunciation with the help of political, social, 
economie and cultural factors during this time. 

As to the relation between Hadith and Fiqh at the formation period, it has been 
seen that they are two disciplines that have interacted each other in the process of 
becoming Science. In this context, official compilation of ahadith has effected on the 
formation of fiqh Science and the Science of hadith has benefited very much from the 
Science of fiqh during the process of turning into Science 

In this article, it has been attempted to examine this relation under three titles 
such as classification systems, classification subjects and methodology. 
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HucvT, a.g.e., II, 174. 



Girig 

Hadis tarihinde sahabe, tabiTn ve 
tebe-i tabiTn denilen ilk üg neslin büyük 
önemi vardir. Hz. Peygamber'in söz, fiil 
ve takrirlerinden olugan hadislerin ögre- 
nilmesine kar§i sahabe devrinde 
gösterilen istekve arzu, aym gekilde tabiTn 
döneminde de devam etmigtir. Siyasi 
bakimindan daha gok Emevilerin iktidarda 
oldugu bir zamana rastlayan bu 
dönemde, islam kültür ve medeniyeti 
geligmeye ve parlamaya baglamig, bir 
taraftan Türklerin yagadigi bölgeler fethedilirken, diger taraftan fetihler Endülüs'e 
kadar uzanmigtir. Bu devirde pozitif ilimler sahasinda oldugu gibi, islamT ilimlerde, 
özellikle hadis ilim dalinda olurmlu geligmeler kayded i lm i§ti r. 1 

Hz. Peygamber'in vefatiyla islam cografyasinin degigik bölgelerine dagilan 
sahabilerin bulunduklari yerlerde, onlardan Kur'an ve sünneti ögrenmek isteyen 
ilim talipleri tegekkül etmigtir. Sahabilerden sonra geldikleri igin kendilerine "tabi 
olanlar" anlaminda "tabiTler" denilen bu ilim talipleri, sahabe neslinin sahip oldugu 
sünnet ve hadis kültürünü ilk zamanlar ezberlemek suretiyle hafizalara, daha 
sonra da yazarak sayfalara kaydetmek noktasinda önemli görevler üstlenmiglerdir. 
TabiTn dönemi zaman itibariyle uzun bir süreci kapsamaktadir. Bu süreg iginde 
yagayan tabiTler arasinda, islam öncesinde dogup asr-i saadet döneminde yagayan, 
gok az bir zaman farkiyla Hz. Peygamber'i görme firsatini kagiran ve kendilerine 
muhadram denilen insanlar vardir. Muhadramlarin diginda, sahabe döneminde 
dogan sahabe gocuklari, bu iki grubun diginda fethedilen bölgelerde sahabe ile 
tamgan degigik insan gruplari vardir. Dolayisiyla tabiTn dönemi, cahiliye ve islam 
dönemine ait, bagta Hz. Peygamber olmak üzere dort halife, diger sahabiler, 
Emeviler ve Abbasiler'in ilk döneminde yagayan insanlarin sahip oldugu zengin bir 
kültür birikimini temsil etmektedir. 

Hz. Peygamber'e uzanan isnad silsileleri iginde, sahabeden sonra ikinci taba- 
kayi olugturan tabiTn neslinin taninmasi her bakimdan büyük önem tagimaktadir. 

I. TabiTnin Tanimi 

TabiT, tabi olmak, peginden gitmek, görüglerini benimsemek manalarina gelen 
"jjj ” kökünden ism-i mensup bir kelimedir. Gogulu, tabiTn gelir. TabiTnin terim 
manasinda hadisgiler farkli görügler ileri sürmüglerdir. Meseleyi genig bir gergeve- 
den ele alan Hakim en-Neysabürï (0.405/ 1 0 1 4), bir kimsenin tabiT olabilmesi igin 
herhangi bir sahabiyle kargilagmig olmasini yeterli görürken, HatTb el-BagdadT 
(0.463/ 1071) tabiTnin sahabiyle yalmz görügmüg olmasini yeterli bulmamig, sahabi 


TABHN NESLiNiN 
HADiS iLMiNDEKi YERÏ 
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ZehebT, Tezkiratü'l-huffaz, Haydarabad 1956, I, 70; Nuri Ünlü, Anahatlanyla Islam Tarihi, istanbul 
1984, s. 107. 
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ile sohbet etmesini de gart kogmugtur. HatTb'in tammi tabiTnden olabilmek igin bir 
standart olugturma gabasi olarak degerlendirilebilirse de kapsam olarak daha 
dardir ve bir pok insam tabiTn kavrami diginda birakmaktadir. HatTb'e gore, Hz. 
Peygamber'in her yönden derecesi yüksek oldugundan bir kimsenin Hz. Pey- 
gamber'le kargilagmasi, sahabi olmasi igin yeterlidir. Ama sahabi, higbir zaman Hz. 
Peygamber'in derecesinde olmadigindan, bir kimsenin herhangi bir sahabiyle 
sadece kargilagmig olmasi, onun tabiï sayilmasi igin yeterli olamaz. 2 HatTb'den 
nakledilen bu görügün pratige yansimasi zor olacak ki hadisgilerin gogu, Hakim'in 
tanimim benimsemigtir. Muhaddislerden Müslim (ö. 26 1/875), ibn Hibban 
(ö. 354/965), ibnu's-Salah (Ö.643/I245) ve Nevevï (5.676/1277) bu görügü ter- 
cih etmig, Irak? (5.806/1403) de hadisgilerin gogunlugunun bu görügte oldugunu 
söylemigtir. 3 

TabiTnin tammindaki görüg ayriliklarina ragmen, bu neslin sahabilerle aym za- 
man diliminde yagamig olmasi ayri bir meziyet ve fazilettir. Bu agidan tabiTn nesli, 
konum olarak dinde sahabeden sonra ikinci sirada yer almaktadir. 

2. TabiTn Neslinin Fazileti 

TabiTn neslinin fazileti konusunda Kur'an'da ve sünnette deliller vardir. 
Kur'an'da onlar hakkinda; “Muhacirlerden ve ensardan islam'a ilk önce girenlerle 
bunlara güzel bir gekilde tabi olanlardan Allah razi olmug, onlar da Allah 'tan razi 
olmuglardir. Allah onlara, iginde ebedi kalacaklari, zemininden irmaklar akan cen- 
netler hazirlamigtir. igte bu büyük kurtulugtur" 4 buyurulmugtur. Her ne kadar 
ayette muhacir ve ensardan olan ashab-i kiramin ardindan giden, onlari kendileri- 
ne örnek alan ve onlara uyan bütün müminler kastedilmig olsa da, sahabilere en 
güzel gekilde tabi olan ilk insanlarin tabiTler oldugu rahatlikla anlagilabilir. Nitekim 
KurtubT (5.671/1272) de söz konusu ayetin tefsirinde tabiTnin faziletinden bahse- 
den bilgilere yer vermigtir. 5 Onlarin fazileti hakkinda bazi hadisler de vardir. Bu 
hadislerden birinde; “insanlarin en hayirlisi benim zamammda yagayanlardir. Sonra 
onlarin peginden gelenlerdir” 6 buyurulmug, bir digerinde ise sahabeden sonra 
tabiTn nesli gok agik bir gekilde belirtilerek haklarinda; “Beni görene ne mutlu, 
beni göreni görene de ne mutlu” denilmigtir. 7 Bir bagka hadiste, insanlar üzerine 
öyle bir zaman gelecegi, o zamanda insanlardan bir grubun savaga gikacagi, bu 
kigilere iglerinde Resülullah (s.a.)'i gören olup olmadiginin sorulacagi, onlarin da 
“evet” diye cevap verecekleri, bunun üzerine kendilerine fetih nasip olacagi, 


2 SüyQtï, Tedrfbu'r-róvf ff $erhi Takifbi'n-Nevdvt, (n?r. Abdülvehhab Abdullatif), Beyrut 1979, II, 234; 
Talat Kogyigit,, Hadis Isblahlan, Ankara 1 985, s. 4 1 I . 

3 SüyütT, II, 234; Ahmed Muhammed $akir, el-Bdisu'l-hasts $ertiu ihtisón UIGmi'l-hadis, Beyrut 1951, s. 
I 86; Kogyigit, s. 4 1 I ; Mücteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sözlügü, Ankara 1 992, s. 38 1 . 

3 Tevbe (9), 100. 

5 KurtubT, el-Cami' li- ahkami'l-Kur’an, Kahire I 387, VIII, 240. 

6 Buhan, Ashabu’n-Nebi I ; Müslim, Fedailu’s-sahabe 2 1 4; TirmizT, Menakib 56; ibn Mace, Ahkam 27. 

7 MünavT, Feyzu’l-kadfr $eitiu’l-Cdmiïs-sagir, Beyrut ts., IV, 280. SüyütT, TaberanT ve Hakim'in Abdullah 
b. Büsr'den rivayet ettikleri bu hadisin isnadini hasen olarak degerlendirmiytir. Yine aym manadaki 
bir bagka hadisi ibn Asakir, Vasile b. el-Eska'dan nakletmigtir. Bu hadisin isnadi da SüyütT'ye gore 
hasendir. a.g.e., IV, 280. 



TabiTn Neslinin Hadis ilmindeki Yeri 


sonra insanlardan bir grubun daha sava§a gikacagi, kendilerine iglerinde Resül-i 
Ekrem’e sahabilik eden birini görenin olup olmadiginm sorulacagi, onlann da 
olumlu cevap vermelen üzerine yine kendilerine fetih nasip olacagindan bahse- 
dilmijtir. 8 Burada sahabeyi gören ve kendilerine fetih nasip olan bu ikinci grup 
insanlar tabiTlerdir. 

Görülüyor ki, bajta Kur'an ayeti ve Hz. Peygamber'in hadisleri olmak üzere 
tabiTnin fazileti agikga belirtilmigtir. Müslümanlann ya§adiklari en hayirli devirler 
iginde sahabeden sonra ikinci sirada yer alan tabiTn neslinin güvenilirligi de aym 
hadis iginde ifade edilmi$tir. Bu hadis iginde sahabe, tabiTn ve tebe-i tabiTn devir- 
lerinden sonra yalanin alip yürüyecegi, gagrilmadan ki$ilerin mahkemeye gidip 
§ah itl i l<te bulunacagi, akli fikri yermede igmede olan kötü insanlarin gelecegi bildi- 
rilmi$tir. 9 Fazilet ayri, ilmT güvenilirlik ayri olmakla birlikte, aym hadiste tabiTn nesli- 
nin fazileti ve güvenilir olu§lan birlikte zikredilmigtir. 

Ayet ve hadislerin, sahabeden sonra tabiTn nesline de önem vermesi, bu nes- 
lin uygulamalarinin din iginde deger kazanmasina yol agmi$, hadis usülü eserlerin- 
de "maktü hadis" olarak ifade edilen kavrarm, tabiTne ait söz ve fiillere, maktü 
kayitlariyla da olsa hadis denilebilecegi fikrini dogurmu$tur. II/VIII. yüzyildan itiba- 
ren islam alimleri ve özellikle muhaddisler tarafindan geli§tirilen bu anlayi§la tabi- 
Tn, diger nesillerden farkli sayilmi§, sahabeden sonra onlann söz ve fiilleri de bir 
hadis ge§idi olarak kabul edilmijtir. isnadi tabiïye kadar uzanan, tabiTde kalarak 
daha ileriye gidemeyen hadis olarak tammlanan maktü hadis kavramini, 10 bilindigi 
kadariyla “tabiTn sözü” manasinda ilk kullanan alim HatTb el-Bagdadfdir. 1 Maktü 
hadise bir örnek verrmek gerekirse, ibn SirTn (ö. I 10/728) tarafindan söylenen, 
“Hadis ilminin din oldugu, onun kimden alindigina dikkat edilmesini" ögütleyen 
sözü maktü hadise örnek olarak verilebilir. 1 2 TabiTne atfedilen bilgilerin hadis 
ge$idi iginde ele alinmasi onlara verilen degeri göstermesi bakimindan önermli bir 
nokta olmakla birlikte, sahabeye ait görü$lerin delil olmasinin bile tarti§ildigi dü- 
§ünecek olursa, tabiTne ait görü$lerin mutlak delil olamayacagi gayet agiktir. Nite- 
kim bütün tabiTn neslinin degil, ilmT hüviyetleri, ahlakT kimlikleri ve olgun ki§ilikle- 
riyle kendilerini kabul ettiren, ya§adiklan dönemde sorumluluklar üstlenen, söz ve 
davram§lari ile islam'i temsil eden segkin ^ahsiyetlerin söz, fetva ve hareketlerinin 
hadis kapsaminda ele alinmasini uygun görenler de vardir. Önceki görüje gore 
bu görü§, daha tutarlidir. Nitekim büyük sahabilerle aym gagda ya§ayan Mesruk 
(ö. 63/683), SaTd b. el-Müseyyeb (Ö.94/7I2), ibrahim en-NehaT (Ö.95/7I4), §a'bT 


8 Buhan, Ashabü’n-Nebi I ; Müslim, Fedailu’s-sahabe 208, 209. 

9 Müslim, Fedailu's-sahabe 2 1 0-2 1 5. 

0 ibn Hacer, Nuzhetü'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti'l-fiker, (trc. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari Hakkinda 
Nuhbetü'l-fiker §erhi), Ankara 1 97 1 , s. 77; SüyCrtï, I, 194. 

1 Mehmet Efendioglu, “Maktü", D/A, Ankara 2003, XXVII, 457. 

12 Müslim, Mukaddime 5; Kadi lyaz, el-ilma' ila marifeti usuli’r-rivayeti ve takyTdi’s-sema', Kahire 1970, 
s. 59. 
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(ö. 103/722) gibi büyük tabiïlerin maktülariyla armel edilebilecegini ileri sürenler 
vardir. 13 

Maktü hadisi bir hadis ge§idi olarak kabul etmeyenler de vardir. Nitekim 
imam Ebü HanTfe (ö. 150/767), tabiTnden gelen bu tür rivayetlerle amel edilmesi 
noktasinda "Onlar nasil adamsa biz de adamiz" demek suretiyle maktü hadisi delil 
olarak kabul etmedigini, onu zayif hadislerden saydigini agikga belirtmigtir. Bundan 
dolayi rey mektebi, kiyas-i cel? ile amel etmeyi tabiTnden gelen maktü rivayetlerle 
amel etmeye tercih etmiglerdir. Ancak makbul olan görüge gore maktü hadis, 
isnadinin ve metninin durumuna gore sahih, hasen ve zayif sifatlarindan birini 
alabilir. 

TabiTne ait her türlü rivayetle amel edilmemesi noktasinda yapilan ayirim, ta- 
biTlerin görügtükleri sahabilerin esas alinnak suretiyle derece agisindan birbirlerin- 
den farkli oldugunu göstermektedir. TabiTnin tabakalara, derecelere ayrilmasinda, 
kendi aralarinda siniflandirilmasinda bu nokta göz önüne alinmigtir. 

3. TabiTnin Dereceleri 

Sahabenin derecelendirilmesinde oldugu gibi, tabiTn de degigik geklierde simf- 
landinlmigtir. ibn Sa'd (ö. 230/845) tabiTn i dort, Müslim (ö. 26 1/875) üg, Hakim 
(0.405/ 1014) ise onbeg tabakaya ayirmigtir. Müslim'in üglü taksimi gu gekldedir: 

1 . Kibar-i tabiTn: Büyük tabiTler, bunlar sahabenin büyüklerinden hadis rivayet 
edenlerdir. SaTd b. el-Müseyyeb (5.94/712) gibi. 

2. Mütevasit-i tabiTn: Orta yagli tabiTler, bunlar da sahabe ve tabiTnden hadis 
rivayet eden kigilerdir. Hasan el-Basrï (ö. I 10/728) ve ibn STrin (ö. I 10/728) gibi. 

3. Sigar-i tabiTn: Kügük yagta, geng tabiTler, bunlar da kügük yagta olan 
sahabilerden hadis rivayet edenlerdir. Bir kismi da sahabeden hadis duymamigtir. 
Ameg (5.148/765) gibi. 14 

Hakim'in siniflandirmasi ise göyledir: 

1. Tabaka: Cennetle müjdelenen on sahabiye yetigenler. Ebü Va.il §akTk b. Se- 
leme (5.82/701), SaTd b. el-Müseyyeb (5.94/712), Kays b. Ebü Hazim 
(5.97/715?), Kays b. Ubad (5.97/715), Ebü Osman en-NehdT (5.100/718), Ebü 
Reca el-UtaridT (5. 1 05/723) bunlardandir. Hakim'in örnek olarak zikrettigi isim- 
lerde isabetli olmayan bazi noktalar vardir. Mesela, SaTd b. el-Müseyyeb Hz. 
Ömer’in halifeligi zamaninda dogmug, Hz. Ebü Bekir’e yetigmemigtir. 15 

2. Tabaka: Alkame b. Kays (5.62/682), Mesruk b. Ecda (5.63/683), Esved b. 
YezTd (5.75/694), Ebü Seleme b. Abdurrahman (5.94/712), Harice b. Zeyd 
(5.99/717). 

3. Tabaka: Kadi §üreyh, (5.80/699), Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe 
(5.89/707), §a'bT (5.103/722). Bu tabakadan onbeginci tabakaya kadar arada 
olanlar igin örnek zikredilmemigtir. 

13 Subhi Salih, Ulümul-hadis ve mustalahuh (gev. M. Yagar Kandemir, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlan), 
Ankara 1973, s. 167-168. 

14 Subhi Salih, s. 301. 

15 SüyütT, II, 235-236. 
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l5.Tabaka: Mekkelilerden Ebu’t-Tufeyl'e, Medinelilerden Saib b. YezTd'e, Bas- 
ralilardan Enes b. Malik'e, Kufelilerden Abdullah b. Ebü Evfa'ya, Misirlilardan Ab- 
dullah b. Haris b. Cez'e, §amlilardan Ebü Ümame el-BahilT'ye yeti$enler bu taba- 
kadan kabul edilmijlerdir. 1 6 

TabiTnin hadis kitaplarindaki siniflandirmasi bu §ekildedir. Bu siniflandirma igin- 
de durumlari birbirlerinden farkli olan, ama genei anlamda tabiTn tabakasi iginde 
zikredilen farkli bir tabiTler grubu vardir. Hadisgiler bunlara degi§ik bir isirmle 
muhadram demi§lerdir. 

4. TabiTn iginde Özel Bir Grup: Muhadramlar 

TabiTn nesli iginde ayri bir konumda ele alinmasi gereken bir grup vardir ki, 
bunlara özel bir isimle "muhadramün" denilmi$tir. Hadisgilerin tammina gore 
muhadram, cahiliye döneminde ya§ayan, Hz. Peygamber döneminde müslüman 
oldugu halde, onu göremeyen kimselere denir. Bazi hadisgilerin görü§üne gore 
muhadram, Mekke fethinden önce kendi kavimlerini veya ba§kalanni küfür halin- 
de gören kimselerdir. Zira Araplar, Mekke'nin fethinden sonra tamamen islam'a 
girmi§ler ve cahiliye döneminden kurtulmu§lardir. 17 Muhadramlarin hangi tabaka- 
ya dahil olacaklari konusunda ihtilaf edilmi§tir. 18 Hz. Peygamber zamanina yeti§tik- 
leri göz önüne alindiginda, onlarin sahabi olmalari gerekir. Fakat onu göremedik- 
leri igin sahabi sayilmami$lardir. Onlar, sahabeyi gören tabiTler gibi de kabul edil- 
memi$lerdir. Zira muhadramlar, Hz. Peygamber devrine yeti$mi$ler, onun hayatta 
oldugu bir sirada onun ashabi ile görü^mü^lerdir. Bu durumda muhadramlar, Hz. 
Peygamber'in vefatindan sonra dünyaya gelen, onun ashabi ile görüjen diger 
tabiTlerden de farklidir. ibn Abdilber (ö.463/ 1071), muhadramlari sahabeden 
saymijtir. Ancak ibn Hacer (ö. 852/ 1 448), bu iddiayi münakajaya deger bir konu 
olarak degerlendirmi$tir. ibn Hacer'e gore dogru olan, muhadramlarin, mesela 
Neca§T gibi, her hangi birinin Hz. Peygamber devrinde müslüman oldugu bilinsin 
veya bilinmesin, hepsinin de kibar-i tabifnden sayilmasidir. Nitekim muhadramlar 
genei anlamda, Hz. Peygamber'i göremedikleri igin tabiTn tabakasi iginde zikre- 
dilmi§lerdir. Bununla birlikte, muhadramlarin derece itibariyle sahabenin altinda, 
fakat tabiTnin de üstünde sayilari az olan “özel bir grup" olarak degerlendirilmesi 
mümkündür. Muhadramlarla ilgili hadis usülüne ait eserlerde muhadramin tammi 
ve az sayida ismin di§inda gok detayli bilgiler verilmemektedir. Onlarla ilgili bilgiler 
daha gok tabakat ve rical kitaplarinda bulunmaktadir. Bu konuda Sibt ibnü'l- 
AcemT diye taninan Muhammed b. Halil (ö.84 1 / 1 437)’in Tezkiratut-talibi’l- 
muallem bimen yukalü innehu muhadram adli bir eser yazdigi belirtilmektedir. 19 
Bunun di§inda yazilip yazilmadigi, günümüze ula§ip ula^madigi bilinmemekle be- 
raber SüyütT (ö.9 I l/l 505)'nin de bu konuda müstakil bir kitap kaleme alma istegi 


6 SüyutT, II, 237; $akir, s. 1 86- 1 87; 

7 Müslim, Mukaddime 6; ibnul-EsTr, en-Nihéye ft garfbi'l-hadis, Beyrut 1965, II, 42; Kcxjyigit, s. 266, 
267; Ahmed Naim, Tecrid Mukaddimesi, Ankara 1 98 1 , s. 32-35. 

8 ibn Hacer, Nuhbeti’l-fiker, s. 78. 

9 Eser Halep'te basilmijtir. 
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kendi ifadesinden anlagilmaktadir. 20 Muhadramlarin sayilari konusunda kaynaklar- 
da farkli bilgiler verilmektedir. ibnu's-Salah (0.643/ 1 245)’in Müslim 
(ö.26 1 /874)'den nakien verdigi bilgilere gore, muhadramlarin sayisi 20 kadardir. 
Bu kigiler harf sirasina gore §unlardir: 

Abdu Hayr b. Yezid el-HayvanT, Amr b. Meyrmün el-EzdT, Bügeyr b. Amr b. 
Cabir, Cübeyr b. Nüfeyr el-Hadram? , 21 Ebü Amr Sa'd b. iyas eg-$eybanT, Ebü 
Osman en-Nehdï, Ebü Rafi es-Saig, Ebü Reca el-UtaridT, Ebu’l-Halal el-Ateki, 
Esved b. Hilal el-MuharibT, Esved b. YezTd en-NehaT, Guneym b. Kays, Halid b. 
Umeyr el-AdevT, Malik b. Urmeyr, Marür b. Süveyd, Mesud b. Hirag, Sümame b. 
Hazn el-Kugeyrï, Süveyd b. Gafle, §üreyh b. Hani, §übeyl b. Avf el-AhmesT. 

Muhadramlar konusunda Müslim'den nakien verilen yirmi sayisini mutlak 
görmemek gerekir. Belki en meghur olanlarin, bu yirmi ki§i oldugunu söylemek 
mümkündür. Aksi takdirde SüyütT, muhadramlarin Müslim’in saydiklarindan daha 
fazla oldugunu belirtmigtir. 22 Muhadramlarin sayisinin yüzeli civarinda oldugunu 
ifade edenler de olmugtur. Sayilari az olmakla birlikte muhadramlarin bile sayilan- 
m tespitte gekilen güglügün onlardan gok daha fazla sayida olan tabiTler konusun- 
da da gekildigi görülmektedir. 

5. TabiTnin Sayisi 

TabiTnin sayisi hakkinda herhangi bir rakam verilmemigtir. Hz. Peygamber'in 
vefatindan sonra, islam cografyasinin gegitli bölgelerine dagilan sahabilerin gittikle- 
ri yerlerde, ne kadar müslümanla kargilagtiklarini tespit etmek mümkün olmamig- 
tir. Durum böyle olunca tabiTn neslinin sayisi hakkinda bir rakam vermek de söz 
konusu degildir. Bununla birlikte tarih ve tabakat kitaplarinda degigik özellikleriyle 
göhret kazanan yüzlerce tabiTnin biyografisinden bahsedilmigtir. 23 Biyografilerin- 
den bahsedilenlerden iginde erken dönemde vefat edenler oldugu gibi, uzun 
süre yagayanlar da olmugtur. Zira tabiTn dönemi, süreg olarak sahabe dönemin- 
den daha uzunca bir süreci kapsamaktadir. 

6. TabiTnin Devrinin Süresi 

Hicri 181/797 tarihinde vefat eden Halef b. Halife, en son vefat eden tabiT 
sayilmaktadir. Halef, Mekke'de ölen en son sahabi Ebu't-Tufeyl Amir b. Vasile 
(ö. I 1 0/728) ’yi görmügtür. Buna dayanarak tabiTn asrinin 1 8 1 /797’de son buldugu 
söylenmektedir. 24 Onun, 85/704 yilinda vefat eden sahabi Amr b. Hureys'i kü- 
gükken gördügüne dair rivayetler de vardir. 25 Kufe'de dogan, Vasit'ta yagayan 
Halef yüz yaginda ölmügtür. 26 Hz. Peygamber'in vefat yili olan 10/632 tarihiyle, 
181/797 yilinda vefat eden en son tabii arasinda bu durumda 165 yillik tabiT 


20 SüyütT, II, 239- 240. 

21 SüyütT, II, 239; Ahmed Naim, I, 33-34. 

22 Ugur, 26 1 -262. 

23 Kogyigit, s. 4 1 2. 

24 Subhi Salih, s. 306. 

25 BuharT, Tdrfhu'l-kebtr, (n§r. es-Seyyid Hagim en-NedvT), Beyait ts.,VI, 305. Amr b. Hureys'in Bedir 
Sava§inin yapildigi gün dogdugu rivayet edilmi§tir. a.y. 

26 ibn Hibban, Me^ahiru ulemdi'l-emsdr, Beyrut 1959, s. 1 75; Hattb, Tdrthu Bagdad, Beyrut ts., VIII, 3 1 8. 
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süreci yaganmig olmaktadir. Fakat tabiTn neslinin genelinin yagadigi zaman dilimi 
göz önüne almarak, bu sürenin yetmig yil oldugu da söylenmigtir. TabiTnden ilk 
vefat eden ki§i, Ebü Zeyd Mamer b. Zeyd'dir. Otuz yilinda, bir rivayete gore 
Horasan'da, bir bagka rivayete gore ise Azerbaycan'da ölmügtür. 27 

Zaman olarak uzunca bir dönemi kapsayan tabiTn döneminde degigik bölgele- 
re dagilan, Kur'an ve sünnet bilgisine sahip olan tabiTler, gittikleri yerlerde gevre- 
sindekilere mutlaka Hz. Peygamber'in hadislerinden bir geyler ögretmigler, bilgile- 
rinden bagkalannin da yararlanmasini saglamiglardir. Bu durumu gösteren gok 
degigik örnekler vardir. 

7. TabiTnin Hadis Bilgileri ve Ezber Yetenekleri 

Hadislerin ezberlenip kitaplara kaydedilmesinde ve kugaktan kugaga aktaril- 
masinda hadis hafizlarinin büyük emekleri vardir. Hadis hafizlarinin bugün bile 
insam hayrete dügüren ezber yetenekleri, yalmz kuru bir rivayet ve iddiadan 
ibaret degildir. Zaman zaman mübalaga edildigi olmugsa bile, bu rivayetler hadise 
kargi gösterilen ilgi ve alakanin boyutlarini göstermesi agisindan dikkat gekici 
bilgiler olarak degerlendirilebilir. Nitekim tabiTn hadisgileri iginde öyleleri vardi ki, 
ashab-i kiramdan bazilari hayatta oldugu halde onlara degil, tabiTnden olan bu 
kigilere bagvurulurdu. Mesela, nakillerinde son derece güvenilir bir ilmT kimlige 
sahip olan Alkame b. Kays (5.62/682) bunlardandir. 28 Bu özelligi sebebiyle onun, 
ashab-i kiramin sahip oldugu ilmin pek gogunu bildigini söylemek mümkündür. 
Cünkü Alkame, hem cahiliye döneminde, hem de islam döneminde ya§ayan 
muhadramlardandir. Hz. Ömer, Osman, Ali, ibn Mesud ve Ebu'd-Derda gibi 
ashabin ileri gelenleriyle görügmü?, onlardan ilim ögrenmi$tir. 22 Humuslularin 
alimi, ilim a?igi KesTr b. Mürre (ö. 70/690), Bedir Sava^ma katilmij yetmig sahabinin 
ilmini ta§iyanlardandir. 30 TabiTnin ileri gelenlerinden, §am ve Filistin fakihi olarak 
taninan Abdurrahman b. Ganm (ö. 78/697), 31 Hz. Ömer tarafindan §am'a ilim 
ögretmesi igin gönderilen kimselerdendir. §am'daki tabiTn alimleri ondan ilim 
ögrenmi§lerdir. j2 Hz. Ömer'in azatli kölesi Eslem (ö. 80/699) de sahip oldugu ilmT 
otorite yönünden tabiTn alimlerinin büyüklerinden sayilmigtir. 33 Fevkalade bir 
zekaya sahip olan Ebü Va.il §al<TI< b. Seleme (5.83/702), Kur'an'i iki ay gibi kisa bir 
zamanda ezberleyen ender kigilerdendir. Bu kadargüglü bir hafizanin hadis ilmine 
olumlu yansimasim kestirmek zor degildir. 34 Bu örneklerin diginda, tabiTn iginde 
SaTd b. el-Müseyyeb (Ö.94/7 1 2)'den daha genig ilme sahip olan birinin olmadigi, 35 


27 SüyütJ, II, 243. 

28 ZehebT, I, 48. 

29 ZehebT I, 48. 

30 ZehebT 1,51. 

31 Kaynaklarda ismi Abdurrahman b. Ganm b. Küreyb b. HanT el-Ej'an olarak kaydedilmiytir. BuharT, 
Tdrfhu'l-kebir, V, 247; ibn Hibban, Me$óhfr, s. 112; Orhan £eker, "Abdurrahman b. Ganm", DlA, 
istanbul 1988, 1, 162. 

32 ZehebT 1,51. 

33 ZehebT I, 53. 

34 ZehebT I, 60. 

35 ZehebT I, 54. 
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Urve b. Zübeyr (Ö.94/7 1 3)'in bitmeyen bir ilim denizi, bin cüz hadis bilgisine 
sahip 36 ve devrinde Medine'nin en derin hadis kültürüne vakif biri oldugu 37 Ebü 
5a’ sa Cabir b. Zeyd (Ö.93/7 1 2)'in öldügü gün yeryüzünün ilminin defnedildigi 38 
ibrahim en-Neha? (Ö.95/7 1 4)'nin hadis sarrafi oldugu söylenmigtin 39 Begyüz kadar 
sahabiye yetigip, onlardan ilim ögrenen tabiTn hadisgilerinden 5a'bT (5.103/721), 40 
hafizasinin gücünü anlatirken, beyaz üzerine siyah yazmadigim, duydugu her hadisi 
tekrara gerek kalmaksizin ezberledigini, 41 yirmi yildir i§ittigi bir hadisi kendisine 
nakledenden daha iyi bildigini söylemigtir. 42 Kendisine bu kadar ilme nasil sahip 
oldugu soruldugunda "fazla güvenmemek, gok gezmek, taglar gibi sabretmek ve 
kargalar gibi erken kalmakla" elde ettigini ifade etmigtir. 43 ikrime (5.107/725), kirk 
yil ilim tahsil ettigini, efendisi olan ibn Abbas'm kendisine Kur'an ve sünnet ögret- 
tigini söylemigtir. 44 Zamaninin en alimi olarak nitelendirilen Kasim b. Muhammed 
(5.107/725), sünneti bilmede de en bilgili kigi olarak vasiflandirilmigtir. 45 

Nakledilen bu bilgiler diginda tabiTnle ilgili daha bagka rivayetler de vardir. 
Mesela Katade (5. 1 17/735), SaTd b. el-Müseyyeb (5.94/7 1 2)’in yanina geldiginde 
günlerce ona bir geyler sorardi. Bir gün SaTd, kendisine sordugu geyleri ezberleyip 
ezberlemedigini sorar. Katade, SaTd'den duydugu geylerin hepsini birer birer 
haber verin SaTd'e bir gok hadisi tekrar okur. Bunun üzerine SaTd; “Allah'in senin 
bir benzerini yarattigim sanmiyorum" der. 46 Diger bir rivayette üg günden sonra 
SaTd kendisine; "Birak git ey o'mal Bende ne varsa aldm" der. 47 Yine Katade, higbir 
muhaddise kendisine okunan hadis igin “bana tekrar et” demedigini, 48 duydugu 
her geyi ezberledigini belirtmigtir. 49 ibn Ömer'in azatli kölesi Nafi (5. 1 17/735), o 
kadar gok hadis ilmine vakifti ki, halife Ömer b. Abdülaziz onu Misirlilara sünnet 
ve hadis ögretmek igin göndermigtir. 50 ibn §ihab ez-Zührï (5. 1 24/742)'nin hafiza- 
sinin ne kadar kuwetli olduguna da gu olay gahitlik eden Higam b. Abdülmelik, 
Zührfden bir gocuguna hadis imla ettirmesini ister. ZührT, gocuga dörtyüz hadis 
yazdirir ve gikip gider. Sonra da; “Ey hadisgiler, neredesiniz?" diyerek muhaddisleri 
toplar ve onlara da bu dörtyüz hadisi yazdirir. Aradan bir ay kadar bir zaman 
geger. Bir gün Higam, ZührT ile kargilagarak ona; “Yazdirdigin hadisleri kaybettim” 
der ve katip gagirarak hadisleri tekrar yazdirir. Daha sonra bunlari ilk defa yazilan 

36 ZehebT, I, 62. 

SÜiFD/20 37 SüyütT, II, 399. 

1 58 38 ZehebT, I, 72. 

39 Zehebf I, 74. 

•“ ZehebT 1,81. 

41 ZehebT 1,79, 84. 

42 ZehebT I, 88. 

43 ZehebT 1,81. 

44 ZehebT I, 96. 

45 ZehebT I, 97. 

46 ibn Sa'd, Tabakótu'l-kübra, Beyrut 1985, VII, 230. 

47 ZehebT I, 123. 

48 ZehebT I, 123; ibnü' l-lmad, $ezerétü'z-zeheb fi ahböri men zeheb, Beyrut 1 979, I, 1 53. 

49 ZehebT, I, 123; ibnu l-lmad, I, 154. 

50 ZehebT I, 100. 
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hadislerle kargilagtinr ve bir tek harfinin dahi farkli olmadigini görür. Bu olay üze- 
rine Higam, Zühn’yi gok begenir ve onu gocuklarina muallim tayin eden 51 Seksen 
günde Kuran'i ezberleyen ZührT, 52 ezberledigi higbir §eyi unutmadigim, 53 bir tek 
hadis diginda higbir hadiste güpheye dügmedigini, yaptigi aragtirmada o hadisin de 
ezberindeki gibi oldugunu söyler. 54 ZührT, hadis ezberlemek isteyenin kuru üzüm 
yemesini tavsiye eder. Kendisinin gokga bal igtigi, ekgi elma yemedigi rivayet 
edilir. 55 Ayrica ikiyüzbin hadis bildigi, bunlarin yarisinin müsned hadislerden olug- 
tugu belirtilir. 56 Ebu’z-Zinad (ö. 1 3 l/749)'m hadiste emTru'l-müminTn lakabiyla 
amldigi, 57 Irak’ta ibn Avn (ö. 1 4 1 /758)'dan daha fazla sünneti bilen birinin bulun- 
madigi, 58 Ebü Higam ed-DabbT'nin (ö.?), Kufe'li dogugtan ama olan bu zatin fevka- 
lade birzekaya sahip oldugu, igittigi higbir geyi unutmadigi, 59 yine Yunus b. Ubeyd 
(ö. 1 39/756) adindaki tabitnin higbir gey yazmadigi rivayet edilir. 60 

TabiTn hadisgileri tarafindan hadislere kargi gösterilen bu ilgi, hadis ilminde 
önemli geligmelere öncülük etmigtir. 

8. Tabitnin Hadis ilmine Hizmetleri 

Hadislerin ögrenilmesinde ve daha sonraki kugaklara ögretilmesinde, tabitlerin 
büyük hizmetleri olmugtur. Dint ilimlerin bir gogunda göhret kazanan tabitler, 
hadis ilminde de önemli bir yere sahiptirler. Ashab-i kiramin segkin ögrencileri 
olan bu neslin ilim talipleri, hadis ögrenme, hadisleri rivayet edenleri sorgulama, 
onlari elegtirme ve hadisleri tedvin konusunda ciddi galigmalar yapmiglardir. Bu 
galigmalarin baginda hadis ögrenmek amaciyla zamanin her türlü zorluklarina 
katlanarak, hadis yolculuklarina gikmalari gelir. 

Sahabilerin hadis ögrenmek igin ne kadar igten hizmet ettikleri, herkes tara- 
findan bilinen bir gergektir. Onlarin ardindan gelen tabitn nesli de aym heyecan 
ve agkla, bu ilmin negri igin gayret göstermiglerdir. Bazi hadis alimleri tarafindan 
hadislere ilgi duyanlara kargi Hz. Peygamber'in; "Allahim, halifelerime rahmet et! 
diye dua ettigi, Hz. Peygamber'e halifelerinin kimler oldugu soruldugunda da kendi- 
sinden sonra gelip, hadislerini ve sünnetini rivayet ederek insanlara ögretenler 
oldugunu belirten bir rivayet nakledilmektedir. 61 Bu rivayette kastedilenlerin 
baginda tabitn neslinin geldigi güphesizdir. Ne var ki söz konusu rivayet, ZehebT 
(ö. 748/1347) ve ZeylaT (0.762/ 1361) tarafindan uydurma olarak degerlendiril- S( jj FD / 2 o 
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1 10; Subhi Salih, s. 327. 

52 Zehebï 


1 10. 

53 Zehebï 


109, III. 

54 Zehebï 
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110, 112; ibnüï-lmad, 1, 162. 

56 Zehebï 


109. 

57 Zehebï 


135. 

58 Zehebï 


156. 

59 Zehebï 


143. 

60 Zehebï 


145. 


Ramehurmuzi, el-Muhaddisuï-fósil, Beyrut 1404, s. 163; HatTb, Jerefu ashabi’l-hadts, (njr. M. SaTd 
Hatiboglu), Ankara 1 97 1 , s. 3 1 ;SüyütT, Miftdhu'l<enne fi’l-ihticéc bi's-sünne, Beyrut 1 987, s. 69. 
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migtir. 62 Bir bagka haberde vefatindan sonra yeryüzünün gegitli bölgelerinden 
Medine'ye gelerek hadis ögrenmek isteyeceklerini belirten Resül-i El<rem, ashabi- 
na hitaben onlara ikram edip güzel davranilmasim emretmigtir. 63 Burada hitap 
ashaba olmakla birlikte, ashabin iyi davranmasi gereken ki§iler tabnlerdir. Yine bir 
hadisinde Resül-i Ekrem (s.a.), kendisinden sonra sünnetini ihya ederek halka 
ögretenleri «garipler» olarak nitelendirnnig, onlar igin; “Gariplere ne mutlu" bu- 
yurmugtur. 64 Hadiste vadedilen bu müjdeye ilk nail olan nesil, tabiTn neslidir. 
Hadis ögrenmeyi ve ögretmeyi islam Dini'ne hizmet telakki eden tabiTn hadisgile- 
ri, hadis seyahatleri anlamina gelen er-rihle ff talebi'l-hadTs veya kisaca talebü'l- 
hadTs faaliyetlerine ilmT bir kimlik kazandirmiglardir. TabiTler, genig islam ülkesinin 
gegitli gehirlerine dagilmig olan sahabilerin yagadigi bölgelere kadar giderek, orada 
her bir sahabinin rivayet ettigi hadisleri ögrenmek igin büyük gaba sarfetmiglerdir. 
Onlar, sadece yagadiklan gehirlerde bulunan sahabilerden ögrendikleri hadislerle 
yetinmemigler, gerektigi zaman kendileri gibi tabiTnden olan kimselerden de hadis 
ögrenmeye galigmiglardir. Bu sebeple tabiTn devrinde, sahabe devrindekinden gok 
daha fazla hadis seyahatleri gergeklegmigtir. Hadis ögrenmeyi gaye edinen tabiTn 
hadisgileri, maddi imkanlarinin elverdigi ölgüde bagka gehirlerde yagayan 
sahabilerden hadis dinlemek igin uzun yolculuklara gikmiglardir. 65 

Kaynaklar, tabiTn hadisgilerinin hadis ögrenme tutkulanm gösteren önemli ri- 
vayetlerden bahsetmektedir. Bir kag örnek zikretmek gerekirse Amr b. Meymün 
(ö.74/693?)’un sünnetten bir harf igin bile olsa onu elde etmek igin yola gikacagini 
söylemesi, 66 aym gekilde SaTd b. el-Müseyyeb (6.94/7 12)’in bir hadis igin üg gün- 
lük mesafeye gitmesi, 67 Hasan el-Basn (ö. I IO/728)'nin Basra'dan Küfe'ye kadar 
sefer etmesi, 68 Ebü Osman en-NehdT (ö. 1 00/7 1 8)'nin aslinda niyeti haccetmek 
olmadigi halde sirf Ebü Hureyre'den bir hadis ögrenmek igin o yil hacca gikmasi, 69 
Ebü Kilabe Abdullah b. Zeyd (ö. 1 04/722)'in higbir igi olmadigi halde Medine'de 
sirf bir hadisi daha önce duyrmug olan bir gahistan dinlemek igin üg gün kalmasi, 70 
Mekhul (ö. I 1 3/73 1 )’un Misir'dan Hicaz'a, oradan Irak'a, sonra §am'a gitmesi, 
gittigi heryerde ganimetle ilgili bir hadisi ögrenmek istemesi, 71 tabiTn hadisgilerinin 
hadis yolculuklarini gösteren rivayetlerden bazilandir. 

TabiTler hadis ögrenmek maksadiyla yaptiklari bu yolculuklarda, gece odun 
toplayicilarinin yaptigi gibi önlerine gelen her türlü rivayeti alip hadis olarak nak- 
letmek gibi bir tutum izlememiglerdir. Onlar bagkalarindan duyduklari rivayetleri 

62 ZehebT, MJzönü'l-i'tiddl fi nakdi'r-hcól, l-VIII, Beynjt 1995, I, 270; ZeylaT, Nasbu'r-róye, Misir 1357, I, 
348. 

63 RamehurmuzT, s. 1 76 HatTb, Jere/T s. 2 1 . 

64 Hatfb, $ens/T s. 23; a.mlf., el-Cdmi’ li-ahlóki’r-révi, Riyad 1403, I, 112. 

65 Kogyigit, s. 424. 

66 ZehebT Siyeru a’lömi’n-nübeló, Beyrut 1 985, VI, 346. 

67 HatTb, er-Rihle fi talebi'l-hadis, Beyrut 1 975, 1, 1271 28; SüyQtT, Mifidh, s. 56. 

68 HatTb, Rihle I, 143. 

69 HatTb, Rihle I, 1 33. 

70 Subhi Salih, s. 42. 

71 Ebü Davüd, Cihad 146. 
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siki bir elemeye tabi tutmuglar, bu rivayetlerin hadis olduguna kanaat getirdikten 
sonra onlari nakletmiglerdir. Bunun igin de bazi kaideler koymuglardir. Bu kaidele- 
rin baginda isnad gelmektedir. 

isnad, hadis senedinde yer alan ravilerin adlarini zikretme demektir. Bir gegit, 
hadisin kimden alindigini sorgulama yöntemidir. Bu yöntem ve usülün sahabe 
zamaninda kullanildigina dair bazi rivayetler olsa da, 72 isnadin yayginlagmasi tabiTn 
döneminde olmugtur. isnad hakkinda ilk aragtirma yapanin tabiTnden §a'bT 
(ö. 103/721) olduguna dair bilgiler mevcuttur. Kaynaklarin bir gogunun verdigi 
bilgiye gore ise, isnad konusunda ilk defa görüg bildiren, yine tabi? hadisgilerden 
ibn Sim (ö. I IO/728)'dir. ibn SirTn, "Bu ilim dindir, dininizi kimden aldiginiza dikkat 
edin" 73 derken bu sözüyle islam toplumunda gikan fitneye igaret etmigtir. Yapilan 
yorumlara gore, burada fitneden kastedilen EmevT Halifesi Muaviye'nin ölümüyle 
baglayan ig savaglardir. Bu fitne olayindan sonra, Ehl-i sünnete mensup ravilerin 
hadisleri kabul edilmig, ehl-i bidatin rivayetleri alinmamigtir. TabiTn dönemine 
rastlayan I. (Vil.) yüzyilin sonunda isnad usülü iyice geligmeye baglamigtir. Özellikle 
fitnelerden sonra, siyasi firkalarin ortaya gikmasi ve taraftarlarin hadis uydurmaya 
baglamasi, alimleri isnad üzerinde daha dikkatli durmaya, haber kaynaklarini arag- 
tirmaya, ravilerin kimliklerini sorugturmaya, tenkit usulünü geligtirmeye sevketmig 
ve isnadin kullanilmasini zorunlu kilmigtir. Bunun sonucu olarak da tabiTn tabaka- 
sindan itibaren hadislerin isnadlarini, ravilerin cerh ve tadilini iyi bilen alimler 
yetigmigtir. ibn SirTn tarafindan ortaya atilan isnad sorrma igi, hadise ilk defa ibn 
§ihab ez-Zühr? (ö. 1 24/742) tarafindan uygulanmigtir. ZührT, bundan dolayi, 
isnadsiz hadis rivayet edeni, gatiya merdivensiz gikan kigi gibi görmüg, 74 isnadsiz 
rivayet edilen hadisleri kabul etmemigtir. 75 Durum ne olursa olsun, ister §a'b?, 
ister ibn SirTn, ister ZührT olsun her üg alim de tabiTndendir. Burada ortak olan 
nokta, hadis ilminde önemli bir prensip olan isnad usulünün tabiin döneminde 
geligtirilip uygulanmaya baglanmasidir. Bu usul onlardan sonra yayginlik kazanmig- 
tir. 

isnad usulünün kullamlmasiyla güven kazanan hadislerin yazilmasi, tespit ve 
tescil edilmesi demek olan tedvin faaliyetleri de onlar zamaninda baglamigtir. 
Hicri I. yüzyilin sonuna kadar devam eden Ubeyde b. Amr es-SelmanT 
(ö. 70/689), ibrahim b. Yezid et-TeymT (ö. 92/71 I), Cabir b. Zeyd (ö. 93/712), 
ibrahim en-NehaT (Ö.96/7I4) gibi büyük tabiTler döneminde hadislerin yazilmasi- 
na muhalefet eden bazi görügler vardir. TabiTler, ashabin tesirinde kalarak hadisle- 
rin Kur'an'la karigacagi ve yanlig bir adim atilmasi ve kigisel görüglerin yayilmasi 
durumunda, bunun kendilerine nispet edilecegi endigesiyle hadislerin yazilmasini 
gerektiren bir sebep görmemiglerdir. Hadisleri yazmanin yasaklanmasi ile kigisel 
görügleri yazmanin yasaklanmasi fikri arasindaki fark anlagilmaya baglayinca, II. 
yüzyilin baginda orta yagli tabiTlerin bir gogu, hadislerin yaziya gegirilmesinde bir 

72 Ebü Davud, Vitr 26; TirmizT, isti'zan 3, Tefsir 4. 

73 Müslim, Mukaddime 5; Kadi lyaz, s. 59. 

74 Süyüt? II, 160. 

75 Ragit Kügük, “isnad", DiA, istanbul 2001, XXIII, 155. 
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sakinca olmadigi kanaatine varmiplardir. SaTd b. el-Müseyyeb, §a'bT, Mücahid, Ata 
b. Ebü Rabah ve Katade'den hadislerin yazilmasi konusunda müspet yönde riva- 
yetler nakledilmiptir. 76 Yayginlik kazanan bu düpünceden hareketle, hadis rivaye- 
tinde bir pok eserin tedvin ve tasnifi onlarin döneminde baplamip, hadis tarihi 
ipinde hadis edebiyatina baplangip tepkil eden resmi ve sistemli bir tedvin faaliyeti 
hicri I. asnn sonlari ve II. asnn baplarinda Ömer b. Abdülaziz (ö. 101/71 9)’in em- 
riyle ilk meyvesini vermiptir. Onun Medine valisi Ebü Bekir b. Hazm (ö. 1 20/738)'a 
ve ülkenin her tarafina gönderdigi resmi yaziyla baplayan hadis tedvin palipmalari- 
nin en mephur ismi, ibn §ihab ez-Zührï (ö. 1 24/742)'dir. Zührï ipin kaynaklarda; 
"Hadisi ilk tedvin eden ki$i" denilmektedir. 77 Nitekim kendisinin de; “Bu ilmi ben- 
den önce kimse tedvin etmem/pt/r" dedigi nakledilmektedir. 78 Ebü Hureyre’nin 
talebesi olan Hemmam b. Münebbih (ö. 1 0 1/719?), hadis ilminde yapilan en eski 
telifin sahibi olarak kaynaklara gepmiptir. 79 TabiTn döneminde baplayan tedvin 
faaliyetleri, hicri II. asnn ilk peyreginde bitmi§tir. 80 

TabiTn döneminde yukarida anlatilan faaliyetler di§inda daha bapka konular 
da tartipilmiptir. Mesela tabiTn tabakasina mensup bir pok hadispi hadislerin mana 
ile rivayetine cevaz vermiplerdir. Mana ile rivayete cevaz verenler hadislerde 
takdim-tehir veya metinlerdeki kisaltmalarin ya da ilavelerin kasitli olarak yapil- 
mamasmi ve hadisin manasinin her ne pekilde olursa olsun bozulmamasini part 
kopmuplardir. 81 Bununla birlikte bu partlara dikkat edilemeyecegini dikkate alan 
ibn SirTn (ö. I 10/728) gibi bazi alimler mana ile rivayete karpi pikmiplardir. 82 

9. Cerh ve Tadil Yönünden TabiTnin Durumu 

Hadis ravilerinin adalet durumunu ortaya pikarmak maksadiyla tenkide tabi 
tutulmalarina nakd-i rical, intikad-i esanTd veya intikad denilir. 83 Bu ilim dali, daha 
pok tabiTn devrinde dogmuptur. Cerh ve tadTI ilmi de denilen, ravilerin tenkit 
edilip eleptirilmeleri, sahabe ve tabiTnin büyüklerini ipine alan dönemde sonraki 
dönemlere nispetle az sayida yapilmiptir. Bu yüzden tabiTn nesli, cerh ve tadil 
alimleri tarafindan genellikle güvenilir ve sika kabul edilmiplerdir. 84 Cünkü tabiTn 
dönemi ravileri, rivayet ettikleri hadisleri iyi anlayan ve ezberleyen, güvenilir ve 
dogru sözlü kimseler oldugu ipin, aralarinda tenkide ugrayanlarin sayisi az olmup- 
tur. Onlar hakkinda tadil ifadeleri olarak "onun gibisinden sorulmaz, dogruluk 
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79 S. Kemal Sandikg, ilk Üp Asirda islam Cografyasinda Hadis, Ankara 1 99 1 , s. 8 1 . 

80 i. Lütfi Takan, Hadis Edebiyati, istanbul 1989, s. 17-18. 

81 Kopyigit, s. 372. 
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83 Ugur, s. 309. 
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madeni, 85 kendisiyle ihticac olunur, 86 hafiz, sebt, 87 huccet, 88 me'mün, 89 mutkin, 90 
hadisinde ve güvenilirliginde görü? birligi vardir", 91 gibi lafizlar kullamlmijtir. Bu 
nesil iginde Buharï (ö.256/870)'ye gore, isnadlarin en sahihi olan esahhu’l-esanïd 
imam Malik'ten sonra tabiTn nesli iginde Nafi (ö. I l7/735)'den ibn Ömer'e ula§an 
isnaddir. 92 

TabiTn hadisgileri iginde hatalarindan dolayi tenkit edilenler de bulunmakta- 
dir. Aralarinda HaricT, §iT ve Kaden firkalarinin eleba§i olmakla itham edilen 
bidatgilar vardir. II. (VIII.) yüzyilm ortalarina kadar hayatta olan, orta ve kügük ya§li 
tabiTler iginde, zabt ve adalet yönüyle de cerhedilmi$ ravilerin sayisi giderek art- 
mijtir. Bunlar, daha gok hadis tahammülü ile zabt bakimindan hata etmekte idiler. 
Cünkü rivayet usulleri, bir ilim olarak henüz ortaya konmamgti. ijte bu sebeple- 
dir ki, sika tabiT ravilerden bir gogu, muttasil hadisi mürsel olarak, bazen da mev- 
kuf hadisi merfu olarak rivayet etmigtir. Bazi zamanlar tabiTler, ilk müslüman olan 
sahabilerden tedlis yapmakla itham edilmiglerdir. 93 Kiginin görmedigi kimselerden 
hadis rivayet etmesi manasina gelen tedlis veya bu igi yapan müdellis, hadis ilmin- 
de tenkit edilen cerh sebeplerindendir. TabiTlerden bazilari münkeruVhadis eleg- 
tirilerine hedef olduklari gibi, 94 bazilari da bidat firkalara mensup olmakla ele§ti- 
rilmiglerdir. Aralarinda §iTlikle itham edilenler de vardir. 95 Birer insan olmalari 
agisindan iglerinde hadis ravilerinin aki ve guurlarinda meydana gelen olumsuz 
degigmelerden dolayi rivayetleri karigtiranlar oldugu gibi, gokga yanilmalari mana- 
sina gelen ihtilata maruz kalan bazi keiler de görülmü$tür. Sahabe asrinin sonlari- 
na dogru Mürcie ve Kaderiye, tabiTn asrinin sonlarina dogru da Cehmiyye ve 
Mü$ebbihe denilen bidat mezhebleri ortaya gikmijtir. 96 Bütün bunlara ragmen sirf 
Kaden veya §iT olu§lan sebebiyle, bu kijilerin hadislerinin terk edilmesi de dogru 
bulunmami^tir. 97 

TabiTn devrinde yürütülen cerh ve tadil faaliyetleri §ifahT olarak yapilmg, müs- 
takil bir ilim halini alacak gekilde geli$memi$ti. O dönemde islam dünyasinda 
ya§anan geki^me ve karga^a ortami, bu neslin agir bir tenkitgilik yükünü omuzla- 
masini gerektirmi^tir. Bu dönemde tenkitgiligin en önemli özelligi, Hz. Peygam- 
ber'in hadislerinin siyasT ve itikadT amaglarla kullanma girigimleri kargisinda ravinin 
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91 Zehebï 

92 Zehebï 

93 Zehebï 

94 Zehebï 

95 Zehebï 


57. 

61. 

62. 

64. 

71. 

79. 

76. 

99. 

52,72, 107, 123, 127. 
61. 

141, 142. 


96 Kogyigit, s. 87. 


97 Kogyigit, s. 92. 
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zabt yaninda, adalet yönüyle de tenkide tabi tutulmug olmasidir 98 Dolayisiyla 
mevzü hadislere kar§i mücadele noktasinda Hz. Peygamber tarafindan haber 
verilen hadis ilminin her kugaktan güvenilir (adil) kimseler tarafindan ögrenilecegi, 
onlarin dinde a§irilik gösterenlerin tahriflerini, batil taraftarlarin yersiz iddialarini ve 
cahillerin tevillerini bu ilimden uzaklajtiracaklanna dair olan haberinde kastedilen 
kugaklarin baginda tabiTlerin geldigini söylemek gerekir. 99 Zira, sahabe döneminde 
hadiste söz konusu edilen tehlikeler, gok fazla ortaya gikmij degildi. Hadislere 
yönelik bu tehlikelere kar§i tedbir alan, ravileri tenkide tabi tutan alimler eksik 
olmami§tir. TabiTn iginde SaTd b. el-Müseyyeb (6.94/712), SaTd b. Cübeyr 
(Ö.95/7I3), ibrahim en-NehaT (Ö.96/7I4), Amir b. §urahbTI e§-§a'bT (ö. 103/721), 
Tavüs b. Keysan (ö. 1 06/728), Hasan el-Basrï (ö. I 1 0/728), Muhammed b. Sim 
(ö. I 10/728), Ata b. Ebü Rabah (ö. I 15/733), Abdurrahman b. Davud el-A'rec 
(ö. 117/735), Eyyub es-Sahtiyan? (ö. 131/748), Süleyman b. Mihran el-A'meg 
(ö. 148/765) gibi meghur münekkitler yetijmijtir. 100 

Hadis ve sünneti korumaya galigan tabiTn nesli, yalmz ilmT faaliyetlerle yetin- 
memigler, ilmin geregi olan amele de büyük önem vererek Kur'an ve sünnete 
olan bagliliklarini göstermeye gali§mi§lardir. 

1 0. Kur’an ve Sünnete Bagliliklan 

Hadise gösterilen saygi konusunda tabiTn hadisgilerinden nakledilen önemli ri- 
vayetler vardir. Bir kag örnek zikretmek gerekirse SaTd b. el-Müseyyeb 
(Ö.94/7I2), hasta yataginda hadis rivayet etmeyi ho$ görmez, yatagindan dogru- 
lurve oturdugu yerden hadis rivayet ederdi. 0 ibn SirTn (ö. I 10/728), hadis rivayet 
ederken sanki bir geyden korkan, bir §eyden sakindiran insan gibi davramrdi. 102 
Katade (ö. I 17/735), hadislerin abdestli olarak rivayet edilmesini güzel görürdü. 103 


98 Emin Agikkutlu, “Cerh ve Ta'dil", DlA, istanbul 1993, VII, 395. 

99 ibn Ebü Hatim, el-Cerh ve't-t a'dil, Beyrut 1952, I, 341; BeyhakT, Sünenü'l-kübrd, Mekke 1994, X, 209; 
Hatïb, Jere/i s. 28; a. mlf, Cdmi, I, 128; Sem'anï, Kavótiu'l-edille fi'l-usül, Beyrut 1997, s. 414. KurtubT, 
hadisi Resül-i Ekrem (s.a.)'e isnad ederek nakletmi$, Ebü Amr'in ve daha ba§kalarinin rivayet ettigini 
söylemi§tir. Cdmi, I, 36. Ayrica bk. ibn Abdilber, Temhid, Magrib 1387, I, 28, 59; ibrahim b. Muham- 
med, Mübdi', Beyrut 1400, s. X, 236; MakdisT, Fürü', Beyrut 1418, VI, 411; Yusuf b. Musa, 
Mu'tesani'l-muhtasar, Beyrut ts., II, 105; DeylemT, Firdevs, Beyrut 1986, V, 483, 537; HeysemT, 
Bezzar'm Ebü Hüreyre ve ibn Ömer yoluyla rivayet ettigini, senedinde bulunan ravilerden Amr b. 
Halid el-Kure§ï hakkinda Yahya b. Maïn ve Ahmed b. Hanbel'in yalanci biri oldugunu, hadis uydur- 
dugunu söylediklerini nakletmiytir. Mecmeu'z-zevdid, Beyrut 1407, II, 140. ZehebT, seneddeki 
ravilerden Mean'in güvenilir olmadigini söylemijtir. Mizdn, I, 1 67. ibn Hacer, ibrahim b. 
Abdurrahman el-Azen’nin mürsel olarak rivayet ettigi hadisi ibn Mende'nin ve daha bajkalarinin 
zikrettiklerini, HatTb'in muttasil olarak naklettigini, ibn AdTnin bir gok yollardan tahrig ettigini belirt- 
migtir. Isdbe, Beyrut 1992, I, 225; a. mlf., Lisdnü'l-mizdn, Beyrut 1986 I, 77. MünavT, söz konusu iba- 
reyi hadis olarak kullanmaktadir. Feyzu'l-kadfr, IV, 390, VI, 396. Bütün bu bilgiler dikkate alindiginda 
hadisin biraslinin oldugu anlagilmaktadir. 

100 Ahmed Naim, s. 352-353; Kogyigit, s. 69; M. Yagar Kandemir, Mevzü Hadisler, Ankara 1980, s. 
101; Agikkutlu, “Cerh ve Ta’dïl", DiA, VII, 395. 

101 Süyütt Miftdh, s. 67. 

102 ibnü'l-Cevzf Sifatü’s-safve, Beyrut 1979, III, 242; Sandikgi, s. 134. 

103 Süyütt Miftdh, s. 67. 
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A’rne? (ö. 148/765), abdesti olmadigi zaman hadis rivayet etmek isterse teyem- 
müm alirdi. 1 04 

Kur'an ve sünnete bagliliklari konusunda da tabiïn neslinden önemli haberler 
nakledilmiftir. imam §afiï (5.204/8 19), tabiTler iginde sünnete Ata'dan daha bagli 
birinin olmadigini söylemi§tir. 105 Amr b. Meymün (5.74/693), yüz kere hac ve 
umre yapan, görüldügü zaman Allah hatira gelen tabiTlerdendir. Yaglandigi zaman 
evinin duvarina bir kazik gakmi$, yoruldugu zaman ona dayanmak suretiyle ibade- 
tine devam etmeye gali§mi§tir. 106 Mürre b. §erahïl (5.90/709) o kadar gok namaz 
kilardi ki toprak alninda iz yapmi$ti. 107 SaTd b. el-Müseyyeb (5.94/712), pe§pe§e 
orug tutardi. 108 Urve b. Zübeyr (5.94/71 3) de bütün sene boyunca oruca devam 
ederdi. Her gün Kur'an'm dörtte birini okur, onunla geceyi ihya ederdi. Bu adetini 
ancak ayagi kesildigi gün terketmek zorunda kalmijtir. 109 §am'in reyhanesi ve bu 
ümmetin hikmet ehli, yani hakTmi olarak amlan Ebü Müslim el-HavlanT (5.62/682) 
öyle bir makama sahipti ki, Esved el-AnsT kendisini ate§e attigi halde o ate$ten 
yanmadan kurtulmuftur.' 10 Mesrük b. el-Ecda, (5.63/683), tipki Hz. Peygamber'in 
yaptigi gibi ayaklari $i$inceye kadar namaz kilardi." RebT b. Hasyem (5.63/682- 
83), son derece vera sahibi idi. Onun halini begenen ibn Mesüd kendisine; “Eger 
seni Resülullah görseydi mutlaka begenirdi" demigtir.' 12 Günde yediyüz rekat 
namaz kilan Esved b. YezTd (5.75/694), ibadet konusunda büyük bir gayrete 
sahipti. 113 Ali b. el-Huseyn (5.94/712), son derece vera sahibi idi. SaTd b. Cübeyr 
(5.95/713), her iki gecede Kur'an'i hatmederdi.' 14 Bir gün ve gecede bin rekat 
namaz kilardi. Bundan dolayi kendisine ibadet edenlerin süsü anlamina gelen 
"Zeynü’l-abidïn" denilirdi. Gizlice gok sadaka verirdi. 1 15 Ebü Bekir b. Abdurrahman 
(5.94/713), abid, ibadet ehli idi. Hakkinda "Kureyg'in Rahibi" denilirdi.' 16 Mekke'li 
olan, daha sonra Beytü'l-Makdis'e yerle§ip orada ikamet eden Abdullah b. 
Muhaynz (5.99/718) fazilet sahibi biri idi. Medinelilerin ibadet konusunda ibn 
Ömer’le övündükleri gibi ibn Muhayriz'in hemgehrileri de onunla övünürlerdi. 
Onun yeryüzündekiler igin bir emniyet kaynagi olduguna inanilir, örnek almak 
isteyenlerin ibn Muhayriz'i örnek almalari tavsiye edilirdi. ZehebT, onu ilmiyle 
amel eden, tabiTnin ileri gelenlerinden biri olarak tanitmaktadir.' 17 Ebü Osman 


M SüyütT, Miftóh, s. 67. 

05 Nevevï, Tehztbü’l-esmd, Beyrut 1 996, s. 306. 

06 ZehebT, I, 65. 

07 ZehebT I, 67. 

08 ZehebT I, 55. 

09 ZehebT I, 62. 

10 ZehebT i, 49. Metin §u jekildedir oLiif ^JJi j-UJi ajL t , ;J ujUJi yJ-i jJ — . y\ 

Lji- jLJl ij . Tezkira, I, 49. 

1 1 ibn Sa'd, VI, 8 1 

12 ZehebT I, 58. 

13 ZehebT I, 51. 

14 ZehebT I, 76. 

15 ZehebT I, 75. 

16 ZehebT I, 64. 

17 ZehebT I, 69; a. mlf, Siyeru a'lömi'n-nübelé, IV, 494. 
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en-Nehdï (ö. 100/718), gokga ibadet edip orug tutar, bayilincaya kadar narmaz 
kilardi. Süleyman et-TeymT (Ö.I43/76I) onun hakkinda “Zannederim o hig günah 
iglememigtir" demigtir. 118 Rib'T b. Hirag (ö. 1 0 1/71 9-20)'m hig yalan söylemedigi 
söylenmigtir.' 19 ibn SirTn (ö. I IO/728)'i görenlerin Allah'i hatirladiklari belirtilmig- 
tir. 120 Meymun b. Mihran (ö. I 17/735) onyedi günde onyedi bin rekat narmaz 
kilacak kadar ibadet ve taata dügkün biriydi. 121 Sünnete son derece bagli oldugu 
belirtilen Eyyub es-Sahtiyant (ö. I 3 I /748)'nin yaninda Resül-i Ekrem'in bir hadisi 
okundugunda göz yaglarini tutamazdi. Onun bu halini görenler ona acirdi . l22 

Tabitn nesli iginde yetigen hadis hafizlan Kur'an ve sünnete böyle bagli idiler. 
Onlar iginde kisaca Zehebmin de belirttigi gibi ilim ve ameli birlegtiren gahsiyetler 
vardi. 123 Onlar, sahabeden sonra bu ümmetin en hayirli insanlan idiler. Kendi 
aralarinda kimin daha hayirli oldugu meselesinde ise farkli görügler vardir. 

I I . Tabitnin En Hayirlisi 

TabiTlerin en üstününün kim oldugu konusunda degigik görügler ileri sürül- 
mügtür. Ahmed b. Hanbel (ö.24l/855)'den nakledilen bir rivayete gore SaTd b. 
el-Müseyyeb (5.94/7 1 2)’dir. Ondan gelen bagka rivayetlere gore Alkame b. Kays 
(5.62/682), Mesrük b. el-Ecda, (5.63/683), Esved b. YezTd (5.75/694), Kays b. 
Ebü Hazim (5.97/715-16), Ebü Osman en-NehdT (5.100/718) tabitnin en hayirli- 
laridir. 124 

Ebü Abdullah b. Hafif eg-§trazt 125 (5.37 l/982)'nin görügüne gore tabitnin en 
faziletlisi, Medinelilere gore SaTd b. el-Müseyyeb (5.94/712), Mekkelilere gore 
Ata b. Ebü Rabah (5. 1 15/733), Kufelilere gore Üveys el-Karnï (5.37/657), Basrali- 
lara gore Hasan Basrt (5. 110/728) oldugunu söylemigtir. ibnu's-Salah 
(5.643/1245) bu taksimi begenmigtir. Irakt (5.806/1403), bütün bu görügler igin- 
de Kufelilerin tercihi olan Üvesy el-Karnmin tabitnin en faziletlisi oldugu görügü- 
nün dogru oldugunu söylemi$tir. Bu konuda nakledilen “$üphesiz tabitnin en 
hayirlisi Üveys denilen ki$idir" 126 hadisinin tartigmaya son noktayi koyacagini belirt- 
mij, Ahmed b. Hanbel'e bu hadisin ulagmamig olabilecegini, ya da ona gore sahih 
olmadigini veya onun kastettigi kigilerin fazilette degil, ilimde üstün olduklari 
geklinde anlagilmasi gerel4igini ifade etmigtir. Bulktnt (5.805/1403) de zühd ve 
vera konusunda Üveys'in, sünnet ve hadis konusunda ise Satd b. el-Müseyyeb'in 
süiFD/2o efdal oldugunu söylemenin daha güzel olacagini ifade etmigtir. 127 


18 Zehebt 1 

66. 

19 Zehebt 1 

69. 

20 Zehebt, 1 

78. 

21 Zehebt 1 

99. 

22 Zehebt, 1 

131 

23 Zehebt 1 

88. 


124 SüyütT, 11,240-241. 

125 ibn Hafif, kaynaklarda Hafifiyye silsilesinin kurucusu olan suff olarak gegmektedir. 266/879 yilinda 
5?raz'da dogmu?, 104 yaginda yine aym yerde vefat etmigtir. Tahsin Yazici, "ibn Hafif, DiA, XIX, 
istanbul 1999,535-537. 

126 Müslim, Fedaiu's-sahabe 224; Ahmed, I, 38, lil. 480. 

127 SüyütT, II, 241; Ahmed Naim, I, 36. 
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Kadinlardan en üstünü, Hafsa binti Sirïn (ö. 1 00/7 1 8'den sonra), Amre binti 
Abdurrahman (ö. 1 06/724)'dir. Bu ikisinin ardindan da Ümmü'd-Derda 
(ö. 8 1/700) gelir. EmevTlerin Basra kadilarindan olan iyas b. Muaviye (ö. 122/740), 

Hafsa binti SirTn'e kimseyi tercih edemeyecegini, Hasan BasrT ile ibn SirTn bile olsa 
durumun degigmeyecegini söylemigtir. 128 

TabiTn nesli iginde kimin daha faziletli oldugu jeklindeki bu ilmT tartigmaya 
benzer birtartigma da müctehid imamlar igin yapilmi§tir. 

1 2. Müctehid imamlardan TabiTnden Olan 

LeknevT (ö. 1 304/1 886), Ikdmetü'l-hucce adli eserinde bu konuyu ele alarak 
detayli bilgiler vermigtir. LeknevT'ye gore, imam Ebü HanTfe'nin sahabe zamanina 
yetigmig oldugu kesin olmakla birlikte, onun tabiTnden olup olmadigi konusunda 
ihtilaf edilmigtir. Bazi alimler Ebü HanTfe'nin tabiTnden olmadigini savunurken, bir 
gok alim de onun tabiTnden oldugunu ispata gah§mi§lardir. Hadisgiler iginde 
DarekutnT (Ö.385/995), HatTb (0.463/ 1071), ZehebT (ö.748/ 1 347), Yafiï 
(0.768/ 1367) ve Irak? (Ö.806/I403) gibi alimler Ebü HanTfe'nin Enes (r.a.)'i gör- 
dügü kanaatindedirler. Ebü HanTfe'nin Enes b. Malik'in di§inda sahabeden Küfe'de 
Abdullah b. EbT Evfa, Medine'de Sehl b. Sa'd es-SaidT, Mekke'de Ebu't-Tufeyl 
Amir b. Vasile'yi de gördügü nakledilmi§tir. 129 Zira tabiTnden olabilmek igin hadis 
usülü alimlerinin gogunlugu, bir kiginin yalmz sahabi ile kargilagmasi ve onu gör- 
mesi ile tabiT olabilecegini, onunla bir müddet birlikte olmasini, ondan rivayette 
bulunmasini gart kogmamiglardir. ibn Hacer (0.852/ 1448) de aym görügtedir. 

Ona gore Ebü HanTfe, ashabdan bazilarina yetigmigtir. Zira o hicretin seksen 
senesinde Kufe'de dogmugtur. O günlerde Kufe'de Abdullah b. Ebü Evfa bulunu- 
yordu. Abdullah, o tarihten sonra vefat etmigtir. Aym gekilde Basra'da Enes b. 

Malik vardi. ibn Sa'd, Ebü HanTfe'nin Enes'i gördügünü rivayet etmektedir. Bu iki 
sahabinin diginda degigik beldelerde yagayan bagka sahabiler de vardi. Yine ibn 
Sa'd'in Tabakat'inda naklettigi üzere onun bazi sahabileri görmüg olmasi sebebiy- 
le o tabiTn tabakasindan sayilir. Bu onun gagdaglarindan higbir imama nasib ol- 
mamigtir. O zamanlar §am'da EvzaT, (ö. 1 57/774), Basra'da Hammad (ö. 1 67/784), 

Kufe'de SevrT (ö. 161/777), Misir'da Leys b. Sa'd (ö. 175/791), Mekke'de Müslim 
b. Halid ez-ZencT (ö. 179/795-96) bulunmaktaydi. 

x y ' SÜIFD/20 

LeknevT (ö. 1304/1886), bu görügleri naklettil4en sonra imam Ebü HanTfe'nin 167 
tabiTn nesline dahil oldugunu, ashab-i kiramdan Enes b. Malik'i ve daha bagka bazi 
sahabileri gördügünü söylemig, Cezermin Esmau ricali'l-kurra'da, TurpigtTnin 
Tuhfetü'l-müstergidTn'de, Mir'atü'l-cinan müellifi ve diger degerli alimlerin eserle- 
rinde bu gekilde zikrettiklerini belirtmigtir. Ona gore imam Ebü HanTfe'nin tabiTn- 
den olugunu kabul etmemek eksik aragtirmadan, isabetli dügünememekten kay- 
naklanmaktadir. 130 Ahmed Naim de, Ebü Hanife'nin tabiTn zümresine dahil oldu- 

128 ZehebT, Siyer, IV, 507; SüyutT, II, 24 1 . 

129 HeytemT, el-Hayratu'l-hisan fi menakibi EbT Hanife en-Numan, Beyrut 1983, s. 33-35; LeknevT, 
ikametü' l-hucce ala enne'l-iksar fi't-taabbüd leyse bibid'a, (ngr. Abdülfettah EbO Gudde), Haleb 
1 990, s. 84. 

130 HeytemT, s. 32-35; LeknevT, s. 83-89. 
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gunu, gocuklugunda Enes (r.a.)’i KQfe'de birkag kez gördügünü, diger müctehid 
imamlarin hepsinin etba-i tabiTnden ve daha sonraki tabakalardan oldugunu söy- 
lemijtir. 13 

Görüldügü üzere ulemanin bir gogunun egilimi imam Ebü HanTfe'nin tabiTn- 
den oldugu noktasinda yogunlagmaktadir. imam Ebü HanTfe'nin de dahil oldugu 
tabiTn nesli iginde hadis ilmine hizmet eden, görüj ve fikirleri kitaplarda nakledilen 
bir pok hadis alimi yetipmi^tir. Kronolojik siraya gore bu hadis alimlerinin isimlerini 
zikretmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. 

1 3. TabiTn Hadisgileri 

Genei olarak üg sinifa ayrilan tabiTn hadisgileri iginde önde gelen, kendile- 
rine kibar-i tabiTn denilen hadisgiler vardir. Bu hadisgiler gunlardir: 

Ka'b el-Ahbar (ö. 32/652-53), Alkame b. Kays (5.62/682), Ebü Müslim el- 
HavlanT (5.62/682), Mesruk b. Ecda (5.63/683), RebT b. Hasyem (5.63/682-83), 
Ubeyde b. Amr es-SelmanT (5.70/689), Cübeyr b. Nüfeyr el-HadramT 
(5.70/689), KesTr b. Mürre (5.70/690), Ebü Abdurrahman es-SülemT (5.73/692- 
93), Safvan b. Mihrez (5.74/693-94), Amr b. Meymün (5.74/693), Abdurrahman 
b. Ganm (5.78/697), §üreyh b. Hani (5.78/697), Eslem (5.80/699), Alkame b. 
Vakkas (5.80/699), Süveyd b. Gafle (5.80/699), Ebü idrTs el-HavlanT (5.80/699), 
§üreyh b. el-Haris el-KadT (5.80/699), Ümmü'd-Derda (5.81/700), Zir b. Hubeyg 
(5.82/701), Abdurrahman b. Ebü Leyla (5.82/701), Ebü Vail §al<Tk b. Seleme 
(5.83/702), Zeyd b. Vehb el-CühenT (5.84/703), KabTsa b. Züeyb (5.86/705), 
Mürre b. §erahTI (5.90/709), Malik b. Evs (5.92/71 I), Ebü Aliye er-RiyahT 
(5.93/712), Ebü Ra.fi es-Saig (5.93/712), SaTd b. el-Müseyyeb (5.94/712), Urve b. 
ez-Zübeyr (5.94/7 1 3), Ebü Bekir b. Abdurrahman (5.94/7 1 3), Mutarrif b. Abdul- 
lah (5.95/714), Kays b. Ebü Hazim (5.97/716), Ebü Amr e§-§eybanT (5.98/717), 
Abdullah b. MuhayrTz (5.99/718), Ebü Osman en-NehdT (5.100/718), Rib'T b. 
Hira$ (5. 101/719-20), Ebü Reca el-UtaridT (5.105/723), Marür b. Süveyd (5.?). 132 
Kibar-i tabiTnden sayilan kigiler görüldügü üzere yaklagik kirk kadardir. 

Mütevasit-i tabiTn, tabaka-i vüsta da denilen orta yajtaki tabiT hadisgiler gun- 
lardir: 

Yahya b. Yamer (ö.90/709'den önce), Ebu'l-Hayr Mersed b. Abdullah 
(5.90/709), ibrahim et-TeymT (5.92/71 I), Ebü $a'sa Cabir b. Zeyd (5.93/712), Ali 
b. el-Huseyn (5.94/712), ibrahim en-NehaT (5.95/714), SaTd b. Cübeyr 
(5.95/713-14), Ubeydullah b. Abdullah (5.98/717), Ebü Salih es-Semman Zekvan 
(5. 101/719), §a'bT (5.103/722), Mücahid b. Cebr (5.103/721), Halid b. Ma'dan 
(5.103/721), Ata b. Yesar (5.103/721), Ebü Kilabe Abdullah b. Zeyd 
(5.104/722), Ebü Bürde b. Ebü Musa (5.104/722), Salim b. Abdullah b. Ömer 
(5.106/724), Tavus b. Keysan (5.106/724), Süleyman b. Yesar (5.107/725), 
ikrime (5.107/725), Kasim b. Muhammed (5.107/725), ibn Sirih (5. 110/728) 


131 Ahmed Naim, s. 36. 

132 Zehebf I, 48-70. 
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Hasan Basrï (ö. I 1 0/728), Ata b. Ebü Rabah (ö. I 1 4/732), Vehb b. Münebbih 
(ö. 114/723), A'rec (ö. I 17/735), Meymun b. Mihran (ö. I 17/735), Nafi 
(ö.l 17/735), ibn Ebü Müleyke (ö.l 17/735), Abdullah b. Büreyde (ö.l I5/733). 133 

ZehebT, sayilan bu otuz ismin diginda tabiïn hadisgilerinden ve hadis hafizla- 
rindan daha bir gok isim saymaktadir. 134 

Sigar-i tabiïn denilen ügüncü tabaka tabiïn hadisgileri de gunlardir: 

Ömer b. Abdülaziz (ö. 101/720), Ubeydullah b. Ebü Cafer (ö. 106/724), Reca 
b. Hayve (ö. I 1 2/730), Mekhul (ö. I 1 3/73 I ), Ebü Cafer el-Bakir (ö. I 1 4/732), 

Hakem b. Uteybe (ö.l 15/733), Amr b. Mürre (ö.l 16/734), Katade (ö.l 17/735), 

Hubeyb b. Ebü Sabit (ö.l 19/737), Muhammed b. ibrahim (ö. 120/738), Sabit b. 

Eslem (ö. 123/741), ibn §ihab ez-Zührï (ö. 124/742), Zeyd b. Ebü Uneyse 
(ö.l 24/742), SaTd b. Ebü SaTd (ö.l 25/743), Amr b. Dinar (ö.l 26/744), 
Abdurrahman b. el-Kasim (ö. 126/744), Ebü ishak es-Sebïï (ö. 127/745), Abdullah 
b. Dinar (ö. 127/745), Abdülkerim b. Malik (ö. 127/745), Ebu'z-Zübeyr Muham- 
med b.Müslim (ö. 128/746), Yezid b. Ebü Hubeyb (ö. 128/746), Yahya b. Ebü 
KesTr (ö. 129/747), Ali b. Zeyd b. Ced'an (ö. 129/747), Muhammed b. el- 
Münkedir (ö. 130/748), Eyyub b. Ebü TemTme (ö. 131/749), Ebu'z-Zinad 
(ö. 1 3 1 7749), Mansur b. Zazan (ö. 1 3 1 7749), Safvan b. Süleym (ö. 1 32/750), Man- 
sur b. el-Mutemir (ö. 1 32/750), Mugira b. Maksim (ö. 134/751), Zeyd b. Eslem 
(ö. 136/753), Abdülmelik b. Urmeyr (ö. 136/753), Husayn b. Abdurrahman 
(ö. 136/753), RebTa b. Ebü Abdurrahman (ö. 136/753), Ebü ishak eg-§eybanT 
(ö. 138/755), Yunus b. Ubeyd (ö. 139/756), Ebü Hazim Seleme b. Dinar 
(ö.l 40/757), Salih b. Keysan (ö.l 40/757), Davud b. Ebü Hind (ö. 14 1/758), Musa 
b. Ukbe (ö. 141/758), Halid el-Hazza (ö. 141/758), ibn Avn (ö. 141/758), Asim b. 

Süleyman (ö. 142/759) Humeyd et-TavTI (ö. 142/759), Süleyman et-Teymi 
(ö. 143/761), Yahya b. SaTd (ö. 143/760), HarTrT (ö. 144/761), ismail b. Ebü Halid 
(ö. 145/762), Abdülmelik b. Ebü Süleyman (ö. 145/762), Higam b. Urve 
(ö. 1 46/763), A’meg (ö. 1 48/765). 

Bu sayilan isimlerin diginda daha bagka tabiïn hadisgileri de vardir. 135 Bu kadar 
hadis aliminin yagadigi, gok yogun ilm? faaliyetlerin gergeklegtigi bir dönemi ve o 
dönemde yagayan insanlari hadis tarihini dogru ögrenmek ve birtakim yanliglara süiFD/20 
dügmemek agisindan tanimanin büyük önemi vardir. "| 59 

14. Tabiïn Neslini Tanimanin Faydalan 

Hadis tarihinde önemli bir yeri olan tabiïn hadisgileri sonraki kugaklara zengin 
bir kültür mirasi birakmiglardir. Aradan gegen oniki asirlik bir zaman farki bu 
neslin ilrriï faaliyetlerini ögrenmemize engel olmamalidir. Aksine sistematik bir 
hadis bilgisine sahip olabilmek igin sahabeden sonra ikinci halkayi tegkil eden bu 
neslin önemli simalarini iyi bir gekilde tammak gerekmektedir. 


Zehebf, £ 71-102. 
Zehebt I, 102-107. 
Zehebt I, 158-159. 
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Hakim en-Neysaburï (0.405/ 1 0 1 4), tabiTn neslini tanimanin önemli bir konu 
oldugunu, onlari tammayan kijinin onlari sahabe ve tebe-i tabiTnle karigtiracagm- 
dan bahsetmektedir 136 . Bu kanjtirma, bazen iki ravinin aym isimde birlegmeleri 
jeklinde olur. Bu benzerlik, gok defa birinin digeri oldugu zannina yol agar. TabiTni 
tanimanin diger bir faydasi da mürsel ve muttasil rivayetlerin ayirt edilmesine 
yardimci olmasidir. 137 Hz. Peygamber'e yakin bir devirde yagamig olmalari dolayi- 
siyla, sahabenin gogunu gören ve onlarla sohbette bulunan tabiTlerin kendilerin- 
den hadis dinledikleri sahabileri atlayip dogrudan Hz. Peygamber'e isnadla rivayet 
ettikleri hadise mürsel hadis denir. 138 Ahmed b. Hanbel (ö. 24 1/855), ibnü'l- 
Müseyyeb'in mürsellerinin sahih oldugunu söylemigtir. 139 TabiTn hadisgilerini irsal 
yapmaya zorlayan bir takim etkenler de yok degildir. Mesela Haccac zamaninda 
yagayan, Hz. Ali'ye sövmesi konusunda zorlanan Abdurrahman b. Ebü Leyla 
(Ö.82/70I), hadis rivayet ederken sahabi raviyi söylemeez, muhtemelen Hz. 
Ali'den naklettigi hadisler igin isim belirtmezdi. 140 Bu agidan tabiTn döneminin bir 
olgusu olan mürsel hadis kavraminin iyi aragtirilmasi gerekmektedir. 

Hadis ilminde, kimin kimlerle görügüp hadis aldiginin, hangi ravilerden hadis 
rivayet ettiginin bilinmesi gerekir. Bu da onlarin dogum ve vefat tarihlerinin, hal 
tercümesi denilen biyografilerinin bilinmesiyle mümkün olur. Sahabeden sonra 
ikinci tabakayi olugturan ve sayilari bir hayli kabarik olan tabiTn neslinin, bu agidan 
da taninmasi büyük önem tagir. Sahabe biyografilerinden bahseden eserler oldu- 
gu gibi, tabiTn biyografilerine dair yazilan eserler de vardir. Bu sahada müstakil 
birer eser olmasalar da ibn Sa'd (ö.230/844)'in et-Tabakatul kübra' sinda pek gok 
tabiTnin ismi zikredilmigtir. 14 Halife b. Hayyat (ö.240/854-55)'in Kitabu’t- 
tabakdt'i , 142 DarekutnT (ö.385/995)’nin Zikru esmdi't-tdbifn ve men ba'dehüm'ü, 
ZehebT (5.748/ 1 347)’nin Tezkiratü'l-huffdz’i da aym sahada yazilan meghur kitap- 
lardandir. 

TabiTn nesli ile ilgili müstakil eserler de vardir. Müslim (5.26 l/875)'in Kitdbu 
tabakdtü't-tdbifnï 143 Ebü Hatim er-RazT (5.277/890) ve ibn Mende 
(5.470/ I078)’nin Tabakatü't-tabun adli kitaplari da bu alanda yazilan eserlerden- 
dir. 144 

SONUC 

TabiTn döneminin hadis ilim dali agisindan önemli ilmï faaliyetlerin gergeklegti- 
gi bir dönemi temsil ettigi, bu dönemde, hadislerin toplanmasi igin degigik bölge- 
lere yolculuklar yapildigi, kismen de olsa hadislerin yazilarak bir araya getirilmesi 


36 Hakim, Mahfetü ulumi’l-hadis, (thk. es-Seyyid Muazzam Hüseyn), Beyrut 1 977, s. 4 1 . 

37 Suyütr, II, 234. 

38 SüyütT, I, 1 95; Kogyigit, s. 29 1 . 

39 ZehebT I, 54. 

40 ZehebT I, 59. 

41 bk. (Takan, s. 230. 

42 KettanT, s. 1 39; Mustafa Fayda, “Halife b. Hayyat", DiA.istanbul 1 997, XV, 30 1 . 

43 NevevT, $erhu'n-Nevevt, Beyrut 1 392, I, 1 0. 

44 KettanT, s. I 39; Nuri Topaloglu, "ibn Mende", DiA, istanbul 1999, XX, I 82. 
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demek olan tedvin faaliyetlerine giri§ildigi görülmü$tür. Hadis tarihinin ilk devrini 
olu§turan bu dönemde, hadis rivayetine karji son derece dikkatli ve titiz davra- 
mldigi, hadis rivayet edenlerin kontrol altinda tutuldugu, bu devrin sonlarina 
dogru hadis ravilerine hadislerin kaynaklarinin sorulmaya bajlandigi, bunun sonu- 
cu olarak da isnad usülünün ortaya giktigi anla§ilmi§tir. Asr-i saadete yakinliklari 
sebebiyle sözleri ve davram$lari maktü hadis kavrami adi altinda özel bir deger- 
lendirmeye tabi tutulan tabiTn neslinin sünnetin dogru bir jekilde tespit edilip 
sonraki nesillere aktarilmasinda önemli roller üstlendikleri, ya§adiklari zaman 
dilimi agisindan bir buguk asra yakin bir dönemi kapsasa da, genelinin yetmi? yillik 
bir sürede hayatta olduklari, me$hur tabiTn hadisgilerinin bir gogunun Arap asilli 
olmadiklari, Mekke, Medine, Kufe, Basra, $am ve Misir gibi yerle§im yerlerinin bu 
dönemin önemli ilim merkezleri oldugu mü$ahede edilmi§tir. 

Bir kimsenin tabiTnden sayilabilmesi igin herhangi bir sahabiyle kar§ila$mi§ ol- 
masinin gogunluga gore yeterli görüldügü, tabiTnin faziletiyle ilgili Kur'an'da ve 
sünnette delillerin bulundugu, sahabenin siniflandirilmasinda oldugu gibi tabiTn de 
degijik jekillerde siniflandirildiklari, tabiTn nesli iginde kendilerine özel bir isimle 
muhadramün denilen kijilerin var oldugu, tabiTnin sayisinin tam olarak bilinemedi- 
gi, bu nesil iginde me§hur münekkitlerin yetijtigi tespit edilmijtir. Kur'an ve sün- 
nete bagliliklari konusunda da tabiTn neslinden olumlu yönde haberlerin nakledil- 
digi, mezheb imamlarindan Ebü HanTfe'nin tabiTnden sayildigi, tabiTnin en üstünü- 
nün kim oldugu konusunda degi§ik görügler ileri sürülmekle birlikte genei tema- 
yülün Üveys el-KarnT oldugu noktasinda yogunlagtigi, tabiTn neslini tanimanin, 
onlari sahabe ve tebe-i tabiTnle kari^tirmamak agisindan önemli bir konu oldugu 
sonucuna vanlmi$tir. 

TABilN NESÜNiN HADiS iLMiNDEKi YERi 

THE POSiTiON OF "TABÜN" GENERATiON THE SCiENCE OF HADiTHES 

Dr. Seyit Avci 

According to the majority of scholars of hadithes, the muslims who saw or 
personally khecu Mohammed 's companios are called 'tabiin'. Tabiin generation occupies 
an important place in the Science of hadithes. Tabiin period covers a considerably long SUIFD/2 ° 
period of time and draws much attention in regard of the great volume and density of 1 71 
the scientific activities carried out, In this period, many travels were arrenged in purpose 
of learning hadithes, and the method of ascription was used in order to tind out the 
origins and sources of the hadiths of the time, and the hadithes existing in fragments or 
scattered groups were compiled. A great majority of the renowned hadith scholars lived 
in tabiin period consisted of the various muslim peoples otherthan the Arab origins. The 
mots significant centers of sciens in this period were Mecca, Medina, Cufa, Basra, 

Damascus and those in Egyot. A great number of by-heart-learners of hadithes educated 
up engaging in the Science of hadith, in the tabiin generation that earned respect and 
esteem among muslims, with their distinguished religious and scientific personalities. 

Key Word: Hadithes, Mecca, generation, muslims, scientific. 
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DAViD HUME'DA 
PSiKO-EPiSTEMOLOjiK i LKE 
NEDENSELÜK 

Emin gELEBl' 

S.Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü 
Din Felsefesi Doktora Ögrencisi 

mevcut olan varliklar girer. Bütün bunlar felsefenin sadece varligi konu edindigi 
sonucunu dogurmaz. Bunun yam sira degerler alam ve epistemolojik alam da 
kendine konu edinir. Agiktir ki, bu son ikisi, varliktan hareketle ancak anlam kaza- 
nir. Bir ba$ka deyi§le, varlik olmasa deger ve bilginin bir anlarmi olmasa gerektir. 

Ba§langigta felsefe bütün iüm sahalarini ihtiva eden bir “üst ilim” duru- 
mundaydi. Fakat daha sonraki dönemlerde, maddi aleme ili§kin disiplinler felsefe- 
den koparak özgürlüklerini elde ettilerse de felsefe eski ali^kanligindan kurtularak 
elini maddi alemden gekemezdi. Bu sefer, olgusal varlikla ugra§an fizik, kimya, 
biyoloji, sosyoloji gibi disiplinlerin ele aldigi konulan, vardigi neticeleri, tutarlilikla- 
nni, eksikliklerini ve dogruluklarini kontrol etme gibi biryetkiyi kendinde görmeye 
ba§ladi ve murakip rolü üstlendi ki bunun adi da “bilim felsefesi” oldu. 

i§te felsefenin ve bilimin ortak konusu “görünürler alemi” dedigimiz fiziksel 
varliklardir. TabiT ki, her ne kadar konu ortakligi varsa da, her iki alanin ayirici 
özelligi olan baki§ farkliligi olacaktir. incelemeye gali§acagimiz konu olan “neden- 
sellik" de dogrudan varlik alamyla ilgili olmasina kar§m, meseleyi degerlendirme ve 
i§leme niyeti itibariyle degerler alam ve epistemolojik alana da müteallik boyutlari 
olan bir felsefi tarti^ma konusu olacak mahiyettedir. Fakat esas mihveri, olgusal 
varlik alam tejkil etmektedir. Bu nedenle tarihsel olarak varlik, bilim ve nedensel- 
lik ile ilgili konularin ana hatlarini vermek, konunun anlajilmasim ve FHume’un bu 
meseleye yakla§imimn özgünlügünü ve farkliligim anlamaya yardimci olacaktir. 

Günümüze degin felsefe-bilim tarihinde bir gok dü$ünce, akim ve okullar 
tejekkül etmijtir. Örnegin pre-sokratik dönem filozoflari Herakleitos (M.Ö. 540- 
480), Demokritos (M.Ö.460-370), Empedokles (M.Ö.492-432) ve Anaksagoras 
(M.Ö. 500-428) gibi filozoflar varligi olu§ araciligiyla agiklamaya gali^arak fizik ev- 
rene yogunla^mi^lardir. Fakat bu “olu?” mekanik bir hadise olarak anla§ihyordu. 
Aristoteles (384-322)’ e gelinceye kadar durum böyleydi. Aristoteles ise, olu? 
dü§üncesi igin daima organizmalarin geligmesiyle, insamn planlayan ve bigimlendi- 
rici gali^masim örnek alir. Dolayisiyla “erek” ve “neden” kavramlarini irdeleyen ilk 
filozof olarak karjimiza gikar. Gergi Eflatun (427-347) da “erek" kavramim gör- 
mekteyiz. Fakat Eflatun, bunu bir postülat olarak ileri sürrnü?, reel anlamindan 
öte mecazi bir anlamda kullanmi$ti. Oysa Aristoteles bunu rasyonel olarak i§le- 


A-Nedensellik Problemiyle 
ilgili Tarihsel Süreg, Kavramlar Ve 
Analizler 

Felsefe, varligi anlama ve 
anlamlandirma gabasi olarak 
tammlanabilir. Bu durum, felsefe 
tarihine bakildiginda agikga ortaya gikar. 
Felsefe, var olan veya var oldugu iddia 
edilen bütün varlik alanlarina, kendine 
özgü baki§ agisiyla egilir. Bu varlik sahasi 
igerisine, metafizik ve fizik alemde 
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mi? ve temellendirmigtir. Ona gore bilimsel bilgi “neden”i bilen bilgidir, nedenin 
bilgisidir. Olu?u nedenleriyle kavramak istersek de dort nedenle kar?ila?inz: mad- 
di rieden, formal neden, hareket ettiren neden ve gai (ereksel) neden. Öte yan- 
dan stoacilarin Parmenides (540-?), Eflatun ve Aristoteles'ten devrahp Orta Qaga 
tajidiklari görü?ler evrende ana ilke olarak Tanri'yi ön görmekteydi. 

Orta Qaga gelince, bu dönem felsefesinin en temel özelligi, ara?tirmaci 
olmayip ögretici olmasidir. Bu felsefe dogrulugu ararmaz ve yeni bilgilerin pe?inde 
degildir. Qinkü ona zaten sahip olduguna inamr. En dogru bilgiler kutsal kitaplar- 
da ve bunlarin yam sira ilk Qag Yunan filozoflarinin, özellikle de Aristoteles ve 
Eflatun'un eserlerinde yer alir. Bu her iki kaynak da birbirlerinin aymsidir. Felsefe- 
nin görevi ise o dönem dinsel dogmalari, saglam bir zemine oturtmaktan ibaret 
olup, aragsal bir fonksiyon icra etmektir } 

Orta Cagda Eflatun ve Aristoteles'in adeta Hristiyanlajtirilmi? bilgileri di- 
§inda bilgi kabul edilmezken, Rönesans'la birlikte gok ?ey degi?mi?, yeni kitalar 
ke?fedilmi?, ulus bilincinin geligmesiyle ulus devletler kurulmu? ve kilise igerisinde 
de bölünmeler ortaya gikmijti. Devlet ve kilise bölünmelerine ilaveten ügüncü 
bölünme de dinsel, ba?ka bir deyigle kilise merkezli dünya görügünün pargalanip 
yerine bilimsel yani doga merkezli görügün gegmesi olmugtur. 3 Artik bilgide derin 
bir dönügüm ve kirilma ya?anmi?, geleneksel bilgi anlayi?i yerini bilimsel bilgi 
anlayi?ina birakmijtir ki, bu meyanda modern bilimin öncüsü Descartes (1596- 
1 650) kabul edilir. 4 

Aslinda Descartes'tan önce de, bilginin yüzünü gevirdigi alan ile birlikte 
amaci da degi?meye ba?lami?ti ki, bunun da en önemli habercisi F. Bacon (1561- 
I 626) olmu?tur. Bacon, “Dogaya egemen olmak igin onu bilmeliyiz.” diyordu. 
Bilginin alani, evren; amaci dogayi bütün giplakligiyla kegfederek onu insana hiz- 
metkar kilmak; metodoloji indüksiyon; vasita ise duyumsallik ve akildir. 5 Kisacasi 
Bacon'un amaci, dogaya egemen olmayi saglayacak yöntemi bulmakti ki, bu da 
deney veya tümevarim yöntemiydi. Ona gore bilimi etkin kilmanin ba?lica yolu 
teori ile pratigi, akil ile olgusal dünyayi birlejtirmektir. Artik Aristoteles'in otorite- 
sine duyulan mutlak sayginin temelleri sarsilmaktaydi. 6 Deneycilik merkezli yeni 
felsefenin ilk hazirligi, R. Bacon (1210/15-1294) ve Occohamli William (1299- 
1 349)’la baglasa da, bu dü?ünürlerde deney kavrami igerisinde bilimsel ve günde- 
lik deney yaninda gaybi deney ve büyü dügüncesi de yer aliyordu. 7 F. Bacon'la 
birlikte ise artik olaganüstü ?eyler evrenden, dolayisiyla bilginin muhteviyatindan 
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gikarihyordu. Böylelikle geleneksel anlayigta kesin bir kirilmanin yagandigi söylene- 
bilir. 

Daha önceleri de Aristoteles ve ona bagli Orta Qa g dügünürleri doga 
güglerinden söz etmiglerdi. Fakat bu dügünürlere gore evrende hep belli bir 
amaca gore gah§an ve bu amaca ulagmak isteyen gügler vardir. Örnegin yere 
birakilan cisim, dogal yerine yani evrenin merkezine varmak istemesinden ötürü 
düger. Orta Caga gore bu dogamn varmak istedigi nihai hedef insana hizmettir. 

Zaten Tann da dünyayi insan igin yaratmigtir. 8 igte daha önceleri teleolojik olan 
bu agiklamalar Yeni Qag ile birlikte yerini nedensel agiklamalara ve matematiksel 
gikarimlara birakmigtir. Böylelikle doga üzerindeki bilgiyi yeni bir yapiya kavugtur- 
mak gabasi hizla yol almaya bagladi. 9 Bu dönemde doga, mekanik güglere bagli ve 
dolayisiyla belli yasalar gergevesinde igleyen bir aygittir. insan bu mekanik gügleri 
ögrenir, bunlarin yasalarini tamrsa bu gügleri kendi yararina kullanabilir. 10 

Rönesans’la birlikte doga bilimi özellikle iki alanda -astronomi ve mekanik- 
ilerleme kaydetmigtir. Kopernik ( 1 473- 1 543)’in kapisim agtigi yeni astronomi ve 
Galilei ( 1 564- 1 642)’nin tasarladigi mekanik evren görügüyle artikTanri, yetkesini 
insana devretmig bulunuyordu. 1 Galilei ve Kepler( 1 57 1 - 1 630)'e gore tüm evren 
matematiksel iligkiler üzerine kuruluydu. Fakat bu inang mistik degil, rasyonel 
temellere dayanmaktaydi. Bu anlayig ne Aristoteles'te oldugu gibi dogayi insan 
imaji ile dügündügünü, ne de Pythagorasgi gelenekte oldugu gibi sayilara mistik 
veya tanrisal özellik verdigini ifade etmektedir. Tamamen insanin diginda ve onun 
istek ve egilimlerinden bagimsiz olan olgusal dünyamn, ancak matematiksel yön- 
temlerle anlagilabilecegini anlatmak istiyordu. 12 Kepler, Galilei ile baglayan evren 
ve güneg merkezli bilim, i. Newton ( 1 642- 1 727)'la sistemini oturtuyordu. “Evren 
adeta bir saat gibi igleyen bir mekanizmadir.” önermesiyle ifade edilen anlayig, 

Yeni C^gin, dolayisiyla modern dünyamn algilama bigiminin özetidir. 13 

Kopernik'le baglayip ve Galilei de geligen matematiksel doga bilimi, 
Descartes'la ilkelerinin sonuna dek ulagir. Ona gore canlilarin fizyolojik dogasi da 
mekanik kurallarla agiklanabilir. Onun felsefesinde Kopernik'in hediyesi olan insan 
merkezli evren daha da igsellegti ve yerini “ben" e birakti. Ona gore “ben"den 
yola gikarak bütün dünyayi ele gegirebiliriz. 14 Mekanik evren anlayigi sonraki yüz- süiFD/20 
yilda Newton'da tam olgunluga ulagacak ve yakin zamanlarda atom fizigi kargisina -| y ^ 
gikincaya kadar tek bilimsel doga tasarimi olacaktir. 15 Artik bilgi, kitaplarin kapak- 
lan arasina sikigmig kligeler degil, gergek kitap olan dogada igkindi. Tek gergeklik, 
doga ve insan veya özne ve nesneden mütegekkil bulunmalctaydi. Bundan sonraki 


8 Bedia Akarsu, a.g.e., s. 1 9. 

9 Arda Denkel, Bilginin Temelleri, s. 14. 

0 Bedia Akarsu, G a gdag Felsefe, s. 19. 

1 A.g.e., s. 20. 

12 Cemal Yildirim, Bilim Tarihi, s. 104. 

3 Bkz., Ernst Bloch, Rönesans Felsefesi, s. I 13-123. 

4 Bedia Akarsu, a.g.e., s. 2 1 -22 

5 Macit Gökberk, Felsefenin Evrimi, Milli Egitim Basimevi, ist. 1979, s.48. 
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tarihte, dü§ünceye damgasini vuracak olan bu iki varlik alam, o döneme kadar 
zihinsel olarak mahpus oldugu kamsinda olan Orta Qag insaninin, bu psikolojiyle 
hücum ettigi ve o derece de kutsadigi, böylelikle igine dügtügü paradoksun iki 
kaynagi oluverdi. 

Yunan felsefesinin agirlik merkezinin varlik problemi (metafizik) oldugunu 
yukarida kisaca arz ettik. Bilgi üzerindeki düjünce ancak onatabi olarak yer alabi- 
liyordu. Cagda? felsefede ise bilgi problemi ön plana pikti. Filozoflar herhangi bir 
metafizik düjünceden önce bilgi iperiginin analizi ile i§e ba§ladilar. Bu da bilimin 
kendi temellerine elejtirel birgözle bakmasindan, bu temel fikirlerin denetlenme- 
sinden, bilimleri bu gekilde kurmaya kalkmasindan ileri geliyordu. Metafizigin, 
bilginin temelleri olan fikirlerin denetlenmesinden sonra mümkün olup olmadigi 
dü§ünülüyordu. Bu elegtirel yakla$im Galilei ile baglayip sonraki filozoflarla devam 
etti. Cagda? felsefede genei fikirler, mekan, zaman, nedensellik, ereksellik vb. 
ekseninde geligiyordu. 16 Fakat Rönesans'la ba$layan elegtirel yakla§im, daha önce- 
ki geleneksel Orta Qag dü$üncesine yönelikti. Bu dönemde yine varlik problemi 
ön plandaydi. Evren tasarimina iligkin olu$an yeni anlayig tabiT ki bilgiye iligkin 
anlayigi da degigtirecekti. Fakat pagdag felsefede meydana gelen bilgi felsefesi ise, 
Rönesans’in anlayigina iligkin elegtirel doneler ipermekteydi. Dolayisiyla önceki 
anlayiglardan farkli, yeni bir varlik ve bilgi anlayigi ortaya gikti. Daha önceleri varlik- 
tan hareketle olugturulan bilgi teorileri, bu dönemde yerini bilgiden hareketle 
anlamlandirilan “varlik teorilerine" birakti. igte, “bu anlayig Hume ile baglamigtir.” 
yargisi kanaatimizce pek abartili bir ifade sayilmaz. Hume’un orjinalitesi bu nokta- 
da kendisini gösterir. Hume, ileride de görecegimiz gibi, “önceki yeni anlayijin” 
elegtirisini yaparak “kritigin kritigini” yapacaktir. Bunu da daha sonralari Kant fark 
edecekve kendi ifadesiyle "dogmatik uykusundan uyanacaktir.” 17 

Yukarida da degindigimiz gibi gagda? felsefe, yönünü varlik sahasindan bilgi 
sahasina kaydirmigtir. Ada felsefesinin klasik bilgi edinme kaynagi olan duyu ve 
deney, bu ekolün son halkasi olan Hume'da zirve noktasina ula^migtir. Daha 
önceleri bu gelenegin temsilcilerinden olan Locke (1632-1704) ve Berkeley 
(1685-1753) de epistemolojik sorunlari irdelemi§lerdir. Hume ise seleflerinin 
biraktigi noktadan hareketle meseleyi iglemigtir. Ancak bu epistemolojik süreklili- 
gin igerisinde farkliliklar bulunmaktaydi. Empirizm temelindeki süreklilige ragmen 
Hume, hem Locke'dan hem de onun öncülü olan Descartes'dan kopan bir anla- 
yig sergilemigtir. Hume'un bilgi felsefesi, duyu deneyimlerinin rasyonel temellendi- 
rilememesi, bunun yerine bilgimizin psikolojik kavramlarla agiklanabilecek zihni 
süreplerin sonucu olmasi itibariyle aydinlanmanin kiriligini temsil etmel4edir. 18 


6 Hilmi Ziya Ülken, Genei Felsefe Dersleri, s.78. 

7 Bkz., Immanuel Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Qkabilecek |-| er Metafizi- 
ge Prolegomena, (Gev. ionna Kuguradi), 

Hacettepe Üniv. Yay., Ankara 1983, s.8. 

8 Ayrintili bilgi ipin bkz., Ahmet (pgdem, Aydinlanma Düjüncesi, lletigim Yay., ist. 1997, s. 
67 - 69. 
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Böylelikle öncüllerini a$mak suretiyle meseleyi güpheci ve ele§tirici bir noktaya 
ta$imi$ ve günümüze degin dü$ünce tarihini derinden etkileyen Kant gibi bir 
filozofun ufkunu agarak, felsefe tarihi bakimindan sonucu etkileyen itici bir güg 
olmujtur. 19 Neticede, “Empirizm, Bacon’da peygamberini, Locke’da alki§lanan 
liderini, Hume’da ele$tirmecisini bulmugtur.’’ 20 §eklindeki bir yargiyla ifade edilir 
bir noktaya gelmi§tir. 

Hume’un felsefesi gergekten kompleks bir yapiya sahiptir. O, kirmi yerde 
iddiali, kimi yerde septik, kimi yerde agnostik bir filozof olarak kargimiza gikar. 
Bunun yam sira teolojik, metafizik ve epistemolojik sorunlara, ödün vermedigi 
Newton’un doga bilimlerinde yaptigi devrimin de etkisinde kalarak felsefede bir 
devrim yapacagina inandigi “ deneysel akil yürütme" metoduyla yakla§masi onun 
anla$ilmasmi daha da gügle§tirmi§tir. Bu gergevede, neden-etki veya nedensellik 
konusunda yaptigi gözümlemeler ve ele$tiriler Hume’un ifade etmeye galijtigimiz 
özgünlügünü yakalamasina ve Kant’in da etkisiyle epistemolojide ve metafizikte 
yeni ufuklar agmasina neden olmu§, o döneme kadar tarti§masiz kabul edilen 
Newton mekanigine iligkin §üphelerin de olu§masma zemin hazirlami$tir. Nitekim 
Kuantum ve rölativite teorilerinin ortaya gikmasiyla Hume’un yaklagiminin dogru- 
lugu ortaya gikmiga benziyor. i$te iglemeye galijtigimiz “nedensellik” konusu gok 
boyutlu bir mesele olup, ona iligkin gözümlemeler bir gok alanda etkisini göste- 
rebilmektedir. Bir yönüyle bilgi felsefesini. bir yönüyle din felsefesini bir yönüyle 
de bilim felsefesini ilgilendiren ve günümüzde bilimi dogrudan etkileyen bir me- 
sele olmasindan ötürü bu giri§i yapmayi konunun anlagilmasi igin gerekli gördük. 
Fakat biz, konuyu ijlerken agirligi bilgi ve bilim felsefesine vermek durumunday- 
dik. Cünkü konunun dolaysiz olarak bilgi felsefesiyle ilgili olu§u ve “bilim felsefesi- 
nin gözmeye gabaladigi temel sorunlar/sorular arasinda, neden sonug ilijkisi, 
nedensellik ve determinizm, doga yasalari ve onlari bilme yollari, ‘bilimsel bilgi ile 
yetinmek mümkün mü?’ gibi sorularin yer almasi” 21 ve bu konularin halen güncel- 
ligini korumasi bizi böyle bir baglam igerisinde konuyu i^lemeye sevk etmi§tir. 

Felsefesinin l<arma§ikligma paralel olarak Hume (171 1-1776) hakkinda gok 
zit görü§ler ortaya gikmijtir. Bazilari tarafindan densizlikle suglamrken, bir kisim 
insanlar tarafindan “kahraman” olarak kabul görmüjtür. Örnegin o dönemde 
“Paris’te kahraman olarak alkiglamrken, ingiltere’de §üpheci ve ateist olarak ün 
salmig ve ciddi elegtirilere maruz kalmi^tir." 22 Bu durum ise onun farkli anla$ilma- 
sindan veya farkli anla^ilmasma müsait olan fikirleri savunmasindan kaynaklanmij 
gibi görünmektedir. Kant ( 1 724- 1 804)’a gore ise Hume’un anla§ilmamasmin 


9 Wilhelm Weischedel, Felsefenin Arka Merdiveni, ((fev. Sedat Umran), iz. Yay., ist. 200 1 , s. 232 

20 Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogu§u, (Cev. Cemal Yildirim), Remzi Kit, ist. 
1981, s. 63. 

21 Ömer Demir, Bilim Felsefesi, Vadi Yay., Ankara 2000, s. 20. 

22 T.E. Jessop, “Some Misunderstand of Hume” Modern Studies In Philosophy (ed. V.C. 
Chappell) Anchor Books, Newyork 1996, s.35. 
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nedeni metafiziktir. Qinkü “ Eskiden beri metafizige dostga davranmayan kader, 
Hume'un hig kimse tarafindan anla§ilamamasini istemigtir." 23 

Hume'un ileride görecegimiz üzere bilim ve bilgi felsefesine katkilarinin 
daha iyi anlagilabilmesi, ilgili bazi kavramlarin izahim gereldiirmektedir. C^ünkü 
Hume'un da hakli olarak ifade ettigi gibi kavramlar bilinmedigi ve yerli yerinde 
kullamlmadigi zaman konu yanlig anlagilmaya mahkumdur. 

I) Mekanizm 

“Machine” sözcügünden gelen mekanizm, sözlüklerde §u gekilde tamm- 
lanmaktadir: “Canli olmayan cisimlerin varolug bigimlerini, özelliklerini ve görü- 
nümlerini var olan bütün gergeklerin ilk örnegi olarak degerlendiren yagam görü- 
§ü, tinsel ya da tinsel olmayan bütün olaylari her kojulda mekanikgi nedensel 
iligkileri model alarak agiklayan felsefe yaklagimi.” 24 Fizikte, bütün fiziksel olaylari 
uzay ve uzayda yer degi$tirmelerle agiklayan görü§; biyolojide canli varliklari ve 
organik olaylari mekanik yasalara gore agiklamaya galigan ögreti 25 olarak tanimla- 
nan mekanikgilige gore bütün fenomenler hareket sahibi maddenin sonucu olup 
onun kanunlarina gore izah edilebilirler. Bütün teleolojik sebeplere kar§i sonucun 
total agiklamasidir. Doganin makine gibi oldugu varsayimindan hareket eden bu 
görüg, kozmolojide Leucippus (?-?) ve Demokritos'un maddeciligine kadar uzamr 
ve vitalizmin ziddi niteligindedir. 26 Bu nedenle bir makinenin konu oldugu süreg 
ve yasalarin ilkece bütün canlilar igin de aynen gegerli oldugunu ileri süren bir 
metafizik ögreti olarak da kar$imiza gikan bu dügünce, bütün biyolojik süregleri 
de klasik fizik ve kimyanin gergevesinde kalarak agiklama arayigi igerisindedir. 27 

Demokritos'un atomcu-determinist görü§ü aym zamanda mekanist bir 
evren tasarimidir. 28 Demokritos’la baglayip Galilei, Newton tarafindan modern 
ilme sokulan maddenin atomik yapisi anlayiji, 29 modern bilimin en belirgin özeligi 
olan mekanik bilim anlayi§inm mekanik bir temeli oldugunu göstermel4edir. 30 Bu 
anlayig Descartes beraber felsefi bir hüviyet kazandi. Qünkü 17 Yüzyil felsefesi, 
doganin aki Ha bilinebilecegini, gözülemez gizler tagimadigi inancini tagimakla, 
Rönesans natüralizminin sezgici anlayigina karji bir felsefeydi. i§te bu temel üzeri- 
ne kurulan mekanikgi felsefenin esasi Descartes'in düalist anlayigidir. 31 insan dijin- 


23 Kant, Gelecekte Bilim Olarak Ortaya Cikabilecek Her Metafizige Prolegomena, s. 6. 

24 Sarp erk ula? Felsefe Sözlügü, ( Haz. A.Baki Güglü, Erkan Uzun, Serkan Uzun, Hüsrev 
Yolsat), Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2000, s.445. 

25 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlügü, inkilap Yay., ist. 1 998, s. 1 28. 

26 D.Runes Dogobert, The Dicionary of Philosophy, Philosophical Library, New York 
1942, s. 194 - 195. 

27 Sarp erk ula§ Felsefe Sözlügü, s.446. 

28 Hilmi Ziya Ulken, Genei Felsefe Dersleri, s. 1 30. 

29 Tahsin Yilmaz, Determinizm ve Hürriyet Problemi, Atarürk Univ. Yay., Seving Matbaasi. 
Ankara 1 972, s.2 1 . 

30 Cemal Yildinm, Bilim Tarihi, s. I 15. 

31 Richard S. Westfall, Modern Bilimin Olu§umu, (Gev. ismail Hakki Duru ), Tübitak, 
Ankara 1 998, s. 35-36. 
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daki her §eyi makine olarak gören Descartes’in düalizminin ikinci ayagi olan mad- 
deden dogan bu anlayi§, daha sonra Lamattrie (1709-1751) tarafindan daha ileri 
bir noktaya taginmigtir. 32 

Descartes felsefesinin temel ta§i, “fiziksel gergekligin duyumlarimizla algi- 
ladigimiz gergeklikle higbir ilgisi yoktur." dügüncesidir. Bütün organik olaylar ta- 
mamen mekaniksel yollarla agiklanir. Maddenin ruhsaldan ayrilmasi olarak ortaya 
gikan ve mekaniksel nedenselligin tutarli zorunlulugundan kugku duyulmadigmP 3 
ileri süren mekanizm §u kategorilere dayamr: 

• Olaylarin lokalize edilmesi, mekanlajtirilmasi, 

• Olaylar arasindaki bagliligin kemiyet olarak gösterilmesi, 

• Olaylar arasindaki kemiyete dayanan bagliligin fonksiyonel denklemlerle 
ifade edilmesi. 34 

Antik Cagdan bu yana bütün mekanistler, organik varlik alaninin maddi 
varlik alanina irca edilebilecegini ileri sürerler. Galilei, Harvey (1578-1657), 
Descartes ve 17. - 18. yüzyil filozoflari bu kanaattedirler. 35 Mekanikgi felsefenin 
bilinen araglan, pargaciklarin bigim, büyüklük ve hareketidir. Bu felsefede gizemli 
olan her §ey bilingli olarak diglanarak etki, sadece cisimlerin birbirine degmesi 
sonucu olarak telakki edilir. Descartes’in akil yürütmelerine gore hareketin erek- 
sel nedeni olan Tanrinin degigmezliginin zorunlu sonucu olarak, evrendeki top- 
lam hareket miktari sabit kalir. Mekanikgi felsefenin temel ilkesi “bütün maddele- 
rin özde§ligi” ilkesidir. 36 Mekanikgi evren tasarimina gore evren kurulu bir saat gibi 
olup, adindan da anlagildigi üzere evrendeki varliklar bir makinenin pargasi gibi bir 
birine baglidir. Durum böyle olunca aralarinda nedensel ili§kilerin olmasi da kagi- 
mlmaz olur. 

Neden-etki baglantisi üzerine temellendirilen diger bir kavram ise de- 
terminizmdir. §imdi bu kavrami özet bir gekilde tahlil etmeye galigalim. 

2) Detemninizm 

Evrendeki her geyin belirli yasalar ekseninde hareket ettigini savunan de- 
terminizm, kavram olarak ilk defa William Hamilton (1788-1856) tarafindan 
Hobbes( 1 588- 1 679)'un ögretisini kendisinden önceki fatalist anlayiglardan ayir- 
mak igin kullanilmigtir. Anlam itibariyle Demokritos'un atomcu anlayigina kadar 
gider. 37 

Determinizm, doga bilimlerinde, evrende bütün olup bitenlerin neden- 
sellik baglantisi igerisinde belirlendigini öne süren görüg iken; teolojide, evrenin 
yam sira insan iradesinin de Tann tarafindan belirlendigini öne süren ögretinin 


32 Sarp erk ula§ Felsefe Sözlügü, s.446. 

33 Richard Westfall, Modern Bilimin Olugumu, s.45-47. 

34 Tahsin Yilmaz, Determinizm ve Hürriyet Problemi, s.21 . 

35 A.g.e., s. 42 

36 Ayrintili bilgi igin bkz,, Richard Westfall, a.g.e., s. I 67, 143-44, 1 84. 

37 D. Runes Dogobert, The Dicionary of Philosophy, s. 78. 
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adidir. Ahlak felsefesinde ise, insanin isteme ve eylemlerinin ig ve di§ nedenlerle 
belirlenmi? oldugunu, dolayisiyla salt bir isteng özgürlügünün olamayacagini savu- 
nan görü§ olarak, mekanist, toplumsal ve tarihsel determinizm olmak üzere üge 
ayrilir. 38 Ayirim gözetmeksizin dünyadaki tüm olaylarin daha önce gergekle§mi$ 
ba§ka olaylarin sonucu oldugunu, söz konusu bu olaylarin zorlamasiyla yeni olay- 
larin olujtugunu savunan görü§ olarak deternninizmde, gelecekte ortaya gikacak 
olaylar gegmijte ortaya gikmi? olaylarin kesinligi ve degi§tirilemezligi oraninda 
kesin ve degijtirilemez olaylardir. Newtoncu fizik, örnegin yer gekimi yasasi, 
deterministler tarafindan kullanilmi§tir. Laplace ( 1 749- 1 827)'a gore adi gegen fizik 
deterministtir. 39 Burada determinizm ile mekanizm arasindaki ili§kiye veya ben- 
zerlige dikkat edilmelidir. 

Higten higbir §eyin gikmayacagi, ya da higbir §eyin mutlak olarak yok olup 
gitmeyecegi ilkesi ve higbir §eyin ko§ulsuz bir bigimde, düzensiz olarak ortaya 
gikmayacagi ilkesinden meydana gelen bir görüg olan determinizm, her §eyin 
kendisinin di§mdaki ba$ka bir §ey tarafindan yasalara gore belirlendigini iddia 
eder. Determinizm, olanakli tek bir evren tarihi oldugunu ileri süren her türden 
metafizik ögretiyi adlandirmak igin de kullanilir. 

Tüm kogullar ve tüm doga yasalari bilindiginde evrenin gelecegi üzerinde 
bir öngörüde bulunmak bilimsel determinizmdir. Bunun yam sira teolojik ve 
mantiksal determinizm de vardir. 40 Determinizmi fatalizm ile karijtirmamak gere- 
kir. Bir determinist “ bu olaya ben sebep oldum." diyebilirken bir fatalist bunu 
diyemez. Ona gore her $ey harici güglerin tesiri ile olmaktadir. 4 

Determinizm ile nedensellik bazen birbirinin yerine yanli$ olarak kullaml- 
makta, bu durum da Hume’un bazi felsefi kavramlarin tammlanma sorunundan 
dolayi bir takim kavram karga$asina yol agtigi jeklindeki serzenigini 42 hakli gikar- 
maktadir. Örnegin §u cümle bunu dogrulamaktadir: “ Hume, determinizmin 
epistemoloj'ik yönünü kabul edip genetik (ontolojik) yönünü kabul etmeyen ilk 
ki^idir." 43 Buradaki “determinizm" kavrami yerine nedensellik kavrami kullanilmali- 
dir veya “dogada determinizm...” diye cümleye ba^lanmalidir. (^ünkü determi- 
nizm genei bir görü$ iken nedensellik bir ilkedir. Dolayisiyla yukarida da gördü- 
gümüz gibi evrendeki olaylarin belli yasalar gergevesinde geli§tigini söyleyen de- 
terminizmde harici gügler de etkili olabilir. Örnegin “ate§ ile yakma arasinda her 
hangi bir nedensel ilijki yoktur." ^eklindeki bir yargiya sebep olarak Tann’yi göste- 
rebilirsiniz. “Yani Tann ate?e yanma sifatini vermi^tir. Dolayisiyla yakma olayinin 
faili de Tanri’dir.” demek mümkündür. Nitekim Gazali nedensellik bagini yok 


38 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlügü, s.30. 

39 Sarp erk ula§ Felsefe Sözlügü, s. 1 89 

‘ ,0 Ahmet Cevizci, paradigma Felsefe Sözlügü, Paradigma Yay., ist. 2000, s. 24 1 . 

41 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, SelgukYay., Ankara 1994, s. 156. 

42 David Hume, An Enquiry Concerning Human Understanding, Web Edition: Leeds 
Electronic Text Centre, July 2000, http://www.etext.leeds.ac.uk/hume/ehu/ 
ehupbsb.htm . (Tar. 1 2. 1 1 .2002), s.80. 

43 Tahsin Yilmaz, Determinizm ve Hürriyet Problemi, s. 14. 
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sayarken bu noktadan hareket ediyordu. Dolayisiyla Gazali nedenselligi reddede- 
rek determinizmi kabul etrni? oluyor. Bu nedenle nedensellik ile determinizm her 
zaman e? anlamli olarak kullamlamaz. Cünkü nedensellik a§agida da görecegimiz 
gibi “neden ile etki” arasindaki bagi ifade etmek igin kullamlan bir ilkedir. Bu bag- 
lamda inceleme geregi duydugumuz diger bir kavram olan nedensellige gegebili- 
riz. 


3) Nedensellik 

Nedensellik, nedenle etki arasindaki baglanti; nedensellik yasasi, her ola- 
yin bir nedeni oldugunu dile getiren yasa; nedensellik ilkesi ise, nedenle etki ara- 
sindaki baglantinin zorunlulugunu dile getiren ilke olarak, “Her etkinin zorunlu 
olarak bir nedeni vardir.” önermesinde ifadesini bulur. 44 

Nedensellik her olayin bir nedeni oldugunu, aym ko$ullar altinda aym ne- 
denlerin aym sonuglan doguracagini dile getiren ilke olarak da tanimlamr. Orta 
Cag felsefesi boyunca süren Aristoteles’in “dort neden ögretisi'nin etkisi 
1 6.yüzyildan ba§layarak kirilir. Nedensellik metafizik kuramlari agisindan oldukga 
kapsamli ve güglü bir aygit olma özelligiyle ön plana gikmi§ olsa da, ileride göre- 
cegimiz gibi, Hume’un getirdigi ele$tirilerden sonra oldukga zayif kalmi§tir. 45 

Empiristler, nedenselligi tümüyle epistemolojik bir kategori olarak ele alir- 
lar. Yani nedensellik esyanin kendilerinin bir özelligi degil, yalmzca onlara ilijkin 
algi ve bilgimizle ilgilidir. Rasyonalistlere gore ise bu ilke, dü§üncenin bir zorunlu- 
lugu, a priori düzenleyici bir ilkedir. Empirik nedensellik ve metafiziksel nedensel- 
lik olmak üzere ikiye ayrilir. 46 Nedensellik, varligi zaman iginde birbirine baglayan 
^eydir. Degigim niteliklerin yer degigtirmesi olarak zorunludur. Degi^im de ne- 
densiz olamaz. Yani her nitelik olu$umunun bir nedeni vardir. Dolayisiyla bu bir 
zaman igerisinde meydana gelir. 47 Bunun gibi biz sebep ile neticeyi birbirlerinden 
ayirmak igin de zamana ba§ vururuz. “ Kozal olarak birbirine baglanmi? iki olay- 
dan sebep zaman bakimindan önce gelen, netice ise sonra gelendir." 48 Nedensel 
bir iligkiyi rastlantiya bagli bir ilijkiden ayiran özellik, yinelenmeden ba$ka bir §ey 
degildir. Nedensel iligkinin anlami ^a^mayan bir yineleme diye belirtilebilir. Bunun 
di§inda bir anlam yüklemek gereksizdir. 49 süiFD/2c 

Ara^tirma konumuz, dogrusu ig ige girmi§, biri bilinmeden, digeri bilinme- "| Q 1 
yen düalist bir karakteri haizdir: Epistemoloji ve nedensellik. Dolayisiyla Hume’un 
bilgi felsefesi bilinmeden, “nedensellik" kavraminin tahlili pek olasi degildir. Bunun 
igin ewela onun bilgi anlayi§inin ana hatlarina bir göz atalim. 


44 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sözlügü, s. 1 32. 

45 Sarp erk ula§ Felsefe Sözlügü, s. 1 027 

46 Ahmet Cevizci, paradigma Felsefe Sözlügü, s.674. 

47 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik s. 1 73- 1 74. 

48 Tahsin Yilmaz, Determinizm ve Hürriyet Problemi.s. 9. 

49 Hans Reichenbach,, Bilimsel Felsefenin Dogu§u, I 10. 
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B- David Hume’un Bilgi Felsefesine Genei Bir Bakig 

Antik ve Orta Gag felsefesi varligi ön planda tutarken, qagdag felsefe bilgi 
felsefesi durumundadir. Felsefenin yön degigtimnesinin gegi§ evresindeki en 
önemli filozofu ise iskogyali filozof David Hume'dur. Gerqi ingiliz felsefesinin 
dolayisiyla empirizmin belirleyici karakterinin bilgiyi ön planda tutmalan oldugunu 
yukarida ifade etmigtik Fakat filozof Hume, bunu tutarli bir gekilde en son nokta- 
sina tagimig ve selefleri olan Locke ve Berkeley'i agarak qagdag felsefeye Kant 
üzerinden damgasini vurnnugtur. 

David Hume ilkesel olarak felsefeyi ikiye ayirir: Ahlak felsefesi (moral 
philosophy) ve dügünceye dayali felsefe. Bagka bir deyigle onun dügüncesinde 
felsefe pratik ve teorik olmak üzere ikiye ayrilir. Kendisinin lehinde oldugu felse- 
fenin, birinci türden olan felsefe, yani pratik felsefe oldugunu söyler. Günkü bu 
felsefe hem kolay anlagilir hem de halka daha faydalidir. Ona gore, “aym zamanda 
doganin emrettigi felsefe türii" de budur. Günkü doga, filozofa ewela “insan” 
olmasini emreder. insan ise ruh, estetik ve ahlaki degerlerle insandir. insan olma- 
nin bir diger geregi de faydali olmak ve faydali igler yapmaktir. 

ikinci felsefe türü (dügünceye dayali teorik felsefe) zihinsel spekülasyon- 
lardan ibaret ve yorucu olup pragmatik degildir. Birincil dereceden, insanlarin 
taleplerini kargilamaktan uzak olup anlagilmasi ve ruha itmi'nan vermesi zordur. 
Bütün bunlara ragmen kendisi de soyut felsefe yapmaktan geri durmaz. Günkü 
bu felsefe türüne (dügünceye dayali felsefe) kargi yapilan elegtirilerin haddi agtigini 
ironik bir üslupla ifade ederek bu durumun kendisini lehte bir savunmaya ittigini 
ifade eder. Ayrica ikinci türden olan felsefenin pratik degeri olan felsefenin anla- 
gilmasina yardimci olma gibi bir görevinin oldugunu da ifade eder . 50 Bagka bir 
yerde de kendisini bu iki felsefe arasinda bir durug olan “akademik veya septik” 
felsefenin taraftari olarak takdim eder . 51 

Aslinda Hume'un burada yaptigi lehte gibi görünen savunma, kendi me- 
todunu hakli qikarma ve geligkiden kurtarma endigesini akla getiriyor. Günkü 
kendi tabiriyle, "hatali ve pig metafizigin yerine hakiki metafizigi ikame etmek igin " 52 
yapmak zorunda olacagi zihnin bilgisel igleyigini agklama i$i de soyut ve zor felse- 
fenin bagarabilecegi bir olaydir. Zihnin cografyasim ve igleyigini ortaya koyabilmek 
igin soyut uslamlamalara ba§ vurmak kaginilmazdir. Hume, bunu kendisinin “zihin 
felsefesi” dolayisiyla epistemolojisine gegig igin bir mukaddime olarak iglemigtir. 
Veya kendisinin yapmij oldugu akil yürütme/usavurmalarin pragmatik bir degeri- 
nin ve faydali felsefe kabilinden oldugunu ifadeye galgmaktadir. Ba$ka bir yerde 
zaten kendisi soyut felsefe yaptigini itiraf etmektedir . 53 

Bununla ilgili olarak akla $u da gelmektedir: Hume, ilk eseri “Treatise of 
Human Nature”da bekledigi bagari ve §öhreti yakalayamadigi gibi gegitli ithamlara 


50 Ayrintili bilgi igin bkz., Hume, Enquiry, s. 5-10. 

51 A.g.e., s.39 

52 A.g.e., s. 1 2 

53 A.g.e., s.47 
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da maruz kalmiftir. Daha sonra kaleme aldigi “Enquiry”i, “Treatise” in ilk bölümü- 
nün anlamsal olarak bir tekrari niteligindedir. Kammizca Hume’un buradaki üslup 
esnekligi ve pratik degeri nazara vermesi, daha önce maruz kaldigi tepkileri tekrar 
yapamama kaygisindan kaynaklanmi? gibi görünmektedir. Degilse bilgi teorisi 
agsindan herhangi bir zihinsel dönüpüm yapamamiptir. Cünkü o ilk qalipmasinda 
geli§tirdigi püpheciligini ne terk etmip ne de degiptirmiptir . 54 

Hume’un bilgi felsefesi bir “zihin felsefesi”dir. “Enquiry’”i tamamen metafi- 
zik konularla ilgili olup bu konularin en qapragklari da erk, kuwet, enerji, ve zo- 
runlu baglanti fikridir . 55 Yalniz §u hususa dikkat etmek gerekir ki, Hume zihin 
felsefesi yaparken zihnin önemini ve algilama gücünün sinirsiz olupunu ifade etmi- 
yor. Zihnin algilama sürecinde geqtigi evrelerden bahsederek, zihinsel faaliyetin 
deneysel faaliyete nazaran bilgi edinmede ikincil bir konumda oldugunu ve yeter- 
sizligini ifade etmek iqin analizler yapiyor. 

Ona gore beynin düpünce denilen küqük kimiltisi, evrenin temeline yer- 
lepmeyi hip de haketmiyor. Kendisini, septik ve alayci diye hitap edilmesine gögüs 
gerebilecek kadar da düpüncenin sinirliligina inanan birisi olarak takdim ediyor. 
Hume zihinle beraber akli gkarimlara da aym yakiftirmayi yapiyor. " B/rpok konu- 
da insan aklinin eksikliklerini, hata ve p eli$kilerini gördükten sonra böylesine yüksek ve 
bizim gözlem alanimizdan böylesine uzak bir konuda onun zayif yaki$tirmalanndan 
her hangi bir $ey bekleyemem .” 56 Kisacasi yaptigi §ey, zihnin haritasini pikarip bilgi 
elde etmedeki rolünü veya imkanini/imkansizligim serimlemektir. 

Zihnin algilari farkli kuwet ve canliliklarina gore ikiye ayrilir: Birincisi, algi- 
larin az canli olanlarina veya duyularin sadik kopyalarina dü§ünceler veya fikirler 
(thoughts or ideas); ilk kaynaga, yani daha canli olan algilara ise izlenimler 
(impression) denir . 57 izlenimlerden kast edilen i§itme, görme, dokunma, sevme, 
nefret etme, arzu veya istek gibi en canli algilarin tümüdür. Fikirlerin izlenimler- 
den farki ise, fikirlerin daha az canli algilar olmalari 58 veya bunlarin düpüncedeki 
zayif imajlari olmalari hasebiyledir . 59 Bu baglamda Hume, modern felsefede duyu 
deneyi ve kavram arasindaki ayirimini apiklikla saptamip olan ilk düpünürdür. Bu 
ikisini sirasiyla "ideler" ve "izlenimler" kavramlariyla kargliyor . 60 Ona gore, kargmi- 
za tab? bir olay veya obje gktigi zaman kavrayip gücümüz ve görü? derinligimiz ne 
olursa olsun bizim deneye ba? vurmaksizin bundan ne gibi bir olayin meydana 
gelecegini ke§if hatta tahmin etmek veya ön görümüzü, bellek ve duyularimiz ipin 
hemen ve dogrudan dogruya var olan objenin ötesine götürmek imkansizdir . 6 


54 James Mc Cosh, The Scottish Philosophy, From Hutcheson to Hamilton, London 1 875, s. 1 24 . 

55 Hume, Enquiry, s.62. 

56 Charles W. Hendel, Hume Selections, Charles Scribner's Sons, New York 1 955, s. 3 1 0. 

57 Hume, Treatise of Human Nature, ( Ed. Ernest C. Mossner), Penguin Books, 1969, s.49 

58 Hume, Enquiry, s. 17-1 8. 

59 Hume, Treatise, s.50. 

60 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik, Kabalci Yay, ist. 1996, s. 174-175. 

61 Hume, Enquiry, s.74. 
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Dolayisiyla salt dügünceyle veya zihinsel bir iglemle varligin veya nesnelerin önce- 
sine ve sonrasina iligkin bir gikarsama yapmak mümkün degildir. 

Hume’un epistemolojisinde izlenimler, duyu ve deneye; dügünceler ise 
rasyonaliteye yani zihne ait iglemlerdir. insan dügüncesi ne kadar sinirsiz görünür- 
se görünsün, ona bütün malzemesini ister ig olsun ister dig olsun duyu ve deney 
saglar. Zihnin iglevi bunlarin terkip, tasnif veya tahlil gibi iglemlerini yapmasidir. 
Dügünebildigimiz sagma ve anlamsiz her geyin kaynagi yine deneydir. Qinkü 
deneyden bagimsiz üretebilecegimiz higbir fikir yoktur. “Erdemli at" veya “altin 
dag" geklindeki bir tasawurumuzda bile erdem, at, dag ve altin kavramlarinin 
tekabül ettigi bir digsal varlik vardir. Aym geyleri akilli ve iyi olan Tanri igin de 
söyleyebiliriz. Tann kavrami, iyilik ve akillilikla ilgili olarak zihnin bu nitelikler üze- 
rinde sonsuz gogalma üzerinde yürüttügü fikirlerden ibarettir. Kisacasi, duyulari 
harekete gegirmeye müsait olan her hangi bir objenin, ait oldugu organa göste- 
rilmeme durumuyla, ilgili organa sahip olmama durumu arasinda bilgi sahibi olma 
nokta-i nazarindan her hangi bir fark yoktur. Her nasil olursa olsun fiki rlerimizin 
yegane kaynagi duyumlar; Hume'un spesifik terminolojisiyle izlenimlerdir . 62 

Bizim tüm yalin dügüncelerimizin kaynagi yalin izlenimlerimizdir. Bir gocu- 
ga kimnizi, aci, tatli vb. duyumlarin bilgisini verebilmek igin ona önce bu nesneleri 
sunmak gerekir. Degilse bilgi edinilmesi imkan dahilinde degildir. Buradan da 
gikan sonug, izlenimin dügüncelerden daha önce geldigidir . 63 Görüldügü gibi 
Hume, rasyonaliteyi yadsimiyor. Onun söyledigi, duyumun bilgi elde etmede 
daha kesin ve daha agik bir imkana sahip oldugu ve duyumsuz aklin ve zihnin her 
hangi bir fonksiyona sahip olamadigidir. Yani zihin (understanding) veya “ratio” 
ikincil derecede önemlidir. Kaldi ki duyum ve deney vasitasiyla elde ettigi bilgi, 
yani ilgili dügünce daha silik ve daha az canlidir. Hume'un yaptigi, epistemolojik 
olarak zihinsel iglevi inkar degil siralamada geride oldugunu saptamaktir. 

Hume, izlenimleri de ikiye ayirir: a) Duyu izlenimleri (sensation) b) Dü- 
§ünce izlenimleri (reflexion). Birincisi orijin itibariyle bilinmeyen sebeplerden 
ruhta ortaya gikar. ikincisi büyük ölgüde dügüncelerimizden dogar. Bu §u siralama 
igerisinde gergeklejir “ Bir izlenim ilkin duyulara garpar. Sicaklik ya da sogukluk, 
susuzluk ya da aglik, gu veya bu gekilde bir tür haz ya da aci duymamiza neden 
olur. Bu izlenim zihin tarafindan kopyalamr. izlenim sona erdikten sonra bu kopya 
var olmaya devam eder. igte buna dügünce deriz. Bu haz veya mutluluk dügünce- 
si ruha geri döner. O zaman yeni istek ve isteksizlik, korku ve ümit izlenimleri 
üretir. Bunlara dügünce izlenimleri denir. Cünkü ondan türemiglerdir. Belki bunlar 
da paylarina dügen bagka dügünceler üretirler. Bu ilk etaptaki derin dügünce 
izlenimleri onlara kargilik gelen dügüncelere önsel, fakat duyu izlenimlerine naza- 
ran sonsaldirlar. 64 Hume’un izlenimleri duyu izlenimleri ve dügünce izlenimleri 


62 Hume, Enquiry, s. 1 9. 

63 Hume, Treatise, s.52. 

64 Hume, Treatise, s.55. 
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diye ikiye ayirmasi, Locke’u ig deney ve di§ deney ayinminin etkisinde kaldigini 
gösterdigini 65 yukanda kisaca vurgulamigtik. 

Bütün bunlara ragmen Hume bir istisnanin da altini gizmektedir. Örnegin 
mavi rengin bir tonu harig bütün tonlarini görme gansini yakalamig bir insana bu 
rengin en koyusundan en agigina kadar görmüg oldugu nüanslar gösterildigi za- 
man, bitigik olan renkler arasindaki araligin fazlaligina gore daha önce görmemig 
oldugu tonun olmadigini fark edecektir. Fakat bu durum istisnadir. Genei kurali 
tashih etmeyi gerektirmez. Günkü bütün basit fikirler kargilikli izlenimlerden 
gikarsanamaz. 66 Görüldügü gibi salt dügünceyle elde edilebilen bir takim bilgiler 
de vardir. Fakat FHume’a gore bu tür fikirler, basit durumdadirlar ve “Bilgilerimizin 
kaynagi duyu izlenimleridir.” yargisini ihlal etmeyecek kadar önemsizdirler. 

Peki bütün bilgimizin ana kaynagi izlenimler olduguna gore, elde ettigimiz 
izlenim kaynakli bilgi ve dügünceleri muhafaza eden nedir? Bu bilgileri belli bir 
süre igerisinde kullanmamizi saglayan bilgisel fakülteler nelerdir? Hume'a gore 
izlenimleri yinelememizi saglayan iki yeti var: FHafiza (memory) ve hayal (imagine). 

Duyum yoluyla elde edilen izlenimler hafizada korunur. Aym gekilde hayal yetimiz 
de daha önce tecrübe ettigimiz izlenimlerin tahayyülünü saglama iglevini gergek- 
legtirir. Fakat hafiza dügünceleri hayal dügüncelerinden gok daha canlidir. 67 Günkü 
hafiza hiyerargik olarak da izlenimlere daha yakindir. FHayal dügüncelerinde ise 
hafizaya nazaran daha fazla unutmugluk, dolayisiyla ilk izlenimlerden kopukluk 
vardir. 

Peki izlenimlerimizin kopyalari durumunda olan dügüncelerimizin arasin- 
da ortak bir iligki var midir? Varsa nasil? Bu baglantinin mahiyeti nedir? 

Yukaridaki sorular muvacehesinde FHume, dügünceler arasinda bir bag- 
lanti prensibinin bulundugu kanaatindedir. En serbest ve en sagma konugmalar 
silsilesinde dahi bir konudan digerine gegigte kelimeler arasinda bir baglantinin 
oldugu görülür. Bu baglanti veya gagrigim prensipleri, benzeriik (resemblance), 
mekan ve zamando biti$iklik (contiguity) ve sebep yahut net/ce ( cause or effect) 
dir. Zihin bu prensiplerle galigir. Örnegin, “bir portre görünce aslini dü$ünürüz 
(benzeriik); bir evin odalannin birinden söz edilirse, öteki odalar üzerinde de bilgi 
edinme veya konu$ma firsati dogar ( biti$iklik); akhmiza biryara gelirse akabinde aci süiFD/20 
hissini dü$ünürüz ( sebep - etki )." 68 Bu prensiplere ilaveten felsefi iligkinin de yedi "| 85 
türü vardir: Benzeriik, özdeglik, zaman ve uzay iligkileri, nicelik ve sayida oranti, 
nitelikte dereceler, aykirilik ve nedensellik. 69 Filozofumuza gore bu iligkilerden ilk 
dördü, dügünceye bagimli olarak; diger ügü ise dügünceden bagimsiz olarak bu- 
lunabilir. Yani nesnel geyler olup izlenimlerin taalluk ettigi objelerdir. 70 Bu aym 
zamanda Hume'un epistemolojisinin sinirlarini ve keyfiyetini de göstermektedir. 

65 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik, s. 175. 

66 Hume, Enquiry, s. 2 1 . 

67 Hume, Treatise, s.56. 

68 Hume, Enquiry, s.23-24. 

69 Hume, Treatise, s. I 17. 

70 A.g.e., s. 1 2 1 . 
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Zihinsel i§levlerin bilgi kaynagi olmasinin yam sira, aklin (reason) da ilgili oldugu 
bilgi nesneleri vardir. 

Hume’a gore insan aklina veya sorugturmasina konu olabilecek objeler 
tabiatiyla ikiye ayrilir: Fikir baglantilari (relations of idea) ve olgusal konular 
(matters of fact) dir. ilk kategoriye giren bilgi türleri, aritmetik, geometri, cebirsel 
önermeler, kisacasi sezgisel yahut kamtsal olan bütün kesin dogrulamalardir. 
“Örnegin 115 kere be$ otuzun yarisi eder” §eklindeki bir önerme bu neviden olan 
bir önermedir. Bu tür önermeler düjüncenin salt i§leyi§iyle, kainat iqindeki objele- 
ri hesaba katmaksizin kejfedilebilir. Hakeza, tabiatta higbir zaman bir daire veya 
üggen mevcut olmamig olsaydi bile Euklides (M.Ö.III.yy) tarafindan ispatlanmij 
önermeler her zaman igin kesinlik ve apagikliklarini korurlar. Fakat aklin inceleme 
(understanding) alam igerisine giren ikinci türden konular, yani olguya ait geylerde 
ise durum farklidir. Bunlara yönelik bilgimiz aym kesinlik ve apaqikligi göstermez- 
ler. Apagik görünseler bile tabiatlari farklidir. Olgusal geylere iligkin bilgimizin ziddi 
her hangi bir qeligme igermez. §öyle ki, “ Güne$ yarin dogmayacaktir." önermesi, 
“dogacal4ir” önermesinden daha az anlagilabilir degildir ve böyle bir iddia her 
hangi bir qeli§me de igermez . 71 

Hume’un burada deger atfettigi bilgiler önermeler cihetindendir. Yani 
ona gore matematiksel önermeler ancak a priori olup kesinlik sifati tagiyabilirler; 
olgusal önermeler degil. Dolayisiyla bu vargi akil itibariyledir; zihinsel degil. Qünkü 
yukarida da degindigimiz gibi, Hume'un dü§üncesine gore bilgimizin kaynagi izle- 
nimlerdir. Bunlarin dayanagi ise olgusal varliklar, dolayisiyla deneydir. Bilgi felsefesi 
agisindan yapilan bu iki farkli vurgu, Hume'un “Akla güvenilmez, akil yamlir.” dü- 
§üncesiyle bir geligki olarak degerlendirilmemelidir. Cünkü “yamlan akil”, ona gore 
olgusal alan konusunda kendisinde bir yetki gören akildir. Bundan gikarilacak 
sonug, akil ile zihnin farkli alanlarda iglev sahibi olduklaridir. Olsa olsa Hume'un 
kati bir empirist olmadigi veya empirizimden taviz verdigi söylenebilir. 

Peki, olgusal konularda, dügünceye ait bilgilerimiz gibi bir kesinlik olmadi- 
gina gore, olgulardaki bu kesin bilgiyi veya bize böyle bir kamyi veren nedir? Nasil 
oluyor da biz varliklar hakkinda kesin bilgiye sahip oldugumuzu dügünebiliyoruz? 
jeklindeki sorulara cevap bulma arzusu Hume'un dikkatini olgusal geylere yö- 
neltmel4e ve bu da sebeple netice arasindaki bagi incelemeye yani nedensellik 
konusunu iglemeye ve ara§tirmaya sevk etmel4edir. Cünkü ona gore olguya ait 
$eyle ilgili bütün usavurmalar sebeple netice baglantisi üzerine kurulu görünür- 
ler . 72 Her ne kadar “nedensellik bir prensip degil, teorik, hipotetik ve empirik 
agiklamalarda kullandigimiz bir yapidir ." 73 dense de, Hume'un yakla$imi ilkesel 
düzeydedir veya “nedenselligi ilke olarak kabul edenlere kar$i yaptigi bir analiz" 
olarak degerlendirilebilir. §imdi bu analizi incelemeye galigalim. 


71 Hume, Enquiry, s.25. 

72 Hume, Enquiry, s. 26. 

73 §akir Kocabas, "Gazali ve ibn Rüsd’ün ‘ Nedensellik' Konusundaki Bazi Görü^leri Üzeri- 
ne'' , islam ve Bilim, Seha Ne§r., ist. 1 993, s. 285 
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C- Hume’da Nedensellik Problemi 

Hume’a gore tüm bilgilerimizin ya analitik (matematiksel) ya da olgusal 
igerikli önermelerden olugtugunu daha önce ifade ettik. Matematik ve mantik 
analitiktir; sentetik bilgilerimizin tümü ise deneyimseldir. “Hume, deneyimsel 
derken yalmz kavramlarimizin kaynaginin duyu verileri oldugunu söylemekle 
kalmiyor, aym zamanda analitik olmayan tüm bilgilerimizin gegerlik ölgütünün de 
gözlemsel olgular oldugunu belirtmek istiyor. Öyleyse Hume’a gore aklin bilgimi- 
ze kattigi geyin igerigi yoktur ." 74 “igerigi yo4ur” derken, “ aklin (reason) tekabül 
ettigi olgusal varlik yoktur" geklinde anla 5 ilmalidir. Yoksa, akil bilgi edinmede 
higbir i§e yaramiyor anlaminda söylenmig bir söz degil. igte bu yaklagim Hume 
felsefesinin ana fikridir. Olguya ait geylerde bize bilgi veren duyu ve deneydir. 

Aklin ve dügüncenin bu alanda söz söylemeye hakki yoktur. Qünkü a |<|| aldatir. 

Hume’a gore neden sonug ili§kisi iki türlü dü§ünülebilir. Birincisi, gegici ve 
rastlantisal olup, devamli degildir. Burada “A B’nin nedenidir." dedigimiz zaman 
bu iligki bir daha tekrarlanmayacak tek bir olay olarak görülmügtür. Bizi bir kimse 
gimdi yüksek sesle gagirnnig olsa onun kim oldugunu anlamak igin bakariz. Fakat 
gagirmak ile bakmak olaylari arasinda higbir devamlilik yoktur. ikincisi, devamli ve 
zorunlu olan neden sonug iligkisidir. Bunu her ne zaman olsa “A olursa mutlaka 
ondan B sonucu gikar." geklinde ifade edebiliriz. Doga olaylari ile ilgili zorunluluk- 
tan ve determinizmden söz ettigimiz zaman bizi ilgilendiren ikinci iligkidir. Ard 
arda gelen olaylar arasinda, daima birbiri arkasindan gelenlerden birincisine ne- 
den; ikincisine sonug diyoruz. 75 Aslinda her durumda neden ve etkinin uzay ve 
zamanda bir birlerine degdigini söylemek gügtür. Nitekim daha sonralari Hume, 
degme konusundan söz bile etmemigtir. 76 Pegi sira olmak ile degmeyi kangtir- 
mamak gerekir. Bunun yerine Hume, benzerlik kavrami koyacal4ir. 

iki nesne birbirine gok benzese de ayri zamanlarda aym yerlerde görün- 
seler de sayisal olarak farkli olabilirler. Bir nesnenin digerini ortaya gikarmasini 
saglayan güg higbir zaman onlarin dügüncelerinden elde edilemez. Bu nedenle 
"neden ve etki" nin kendilerine iligkin bilgiyi biz soyut dügünce ve derin dügün- 
meden (reflexion) gikaramayiz. Cünkü higbir fenomen bize göründükleri bigimiy- 
le nesnelerin niteliklerinden yola gikilarak agiklanamaz. Ancak bellek ve deneyi- süiFD/20 
mimizin yardimiyla öngörülerde bulunabiliriz . 77 Yani olguya ait olan nesneler a -| g 7 
priori olarak bilinemezler. O halde bize nesneler alemine iligkin kesin vargilara 
ulagmamizi saglayan sir nedir? Bu soruya yamti Hume, “sebep ve etki” kavramla- 
rinda arar. 

Ona gore olguya ait geylerde bütün muhakemelerimiz sebep ve etki 
baglantisi üzerine kurulmug görünürler. Biz ancak bu baglanti vasitasiyla bellegimi- 
zin ve duyularimizin apagikliginin ötesine gegebiliriz. "Ömegin adamin birine tamk 


74 Hans Reichanbach, Bilimsel Felsefenin Dogugu, s.64. 

75 Hilmi Ziya Ülken, Genei Felsefe Dersleri, s. 95. 

76 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik, s. I 85. 

77 Hume, Treatise, s. I 17-1 I 8. 
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olmadigi bir olguya ait $eyin gergekligine neden inandigmi sorun. Mesela, bir kimseye 
arkadagnm Fransa'da yazhkta olduguna inanmasinm sebebini sordugunuzda, o size 
bir sebep gösterecektir. Bu sebep ya aldigi bir mektup, ya da daha önce vermi$ 
oldugu bir sözü veya bir karan oldugu $eklindeki bir ba$ka olgudur. Yine bo§ bir ada- 
da bir saat veya ba$ka bir o/et bulacak olan bir kimse de, bundan bu adada eskiden 
bazi insanlann ya$adigi sonucunu gkanr . 78 

Bu türden olan bütün uslamlamalar (reasonings) incelendiginde, daima 
pimdiki olgu ile varilan yargi arasinda bir bag oldugu var sayilir. iki olgu arasinda 
bir bag olmasaydi pikarsama tamamen güvenilmez olurdu. Olaya yakindan bakil- 
dikta, bu akil yürütmelerin sebeple netice baglantisi üzerine kurulu oldugu görü- 
lür. Bu baglantinin kendisi, yakin veya uzak, dogrudan ilgili veya bitipiktir. Örnegin 
sicaklikla aydinlik, atepin bir birine biti§il< ve yakin olan neticeleridir . 79 Görüldügü 
gibi Hume'a gore nedensellik, bir olayin tüm benzerlerinin bir bapkasinin tüm 
benzerlerince izlenmesidir. Onun sözünü ettigi olaylar, yani nitelik olupumlari 
fizil<sel degil deneysel peylerdir . 80 Hume, felsefT metodu geregi tartipmayi burada 
birakmaz. O, nesnelerle ilgili bilgimizin sebeple etki baglantisi üzerine kurulu 
oldugunu izah ettikten sonra, ula^tigimiz sonucun kesinligini ve temellerini tarti§- 
maya apar. Peki nasil oluyor da olguya ait peylerde bu apapikligi saglayan peyin 
sebep ve netice oldugunu biliyoruz? Sebep ve neticenin bilgisine nasil ula§iyoruz.? 
Bizi bu sonuca götüren bilginin kaynagi nedir? 

Hume bu sorulara kesin yanit olarak, bunun a priori bir akil yürütmeyle 
elde edilemeyecegini bunun kaynaginin deney (experience) oldugunu söyler. 
Yalmz Hume bunlari söylemekle, siradan insanin da nedensellik düpüncesini göz 
önünde tuttugunu gösteriyor sadece filozofunkini degil . 81 Hipbir obje, duyulanmi- 
za kendisini arz ettigi nitelikleriyle, kendisinin sebep ve sonucunu gösteremez. 
"Adem ate$e bakmakla yakici oldugunu, suya bakmakla bogucu oldugunu kegfede- 
mezdi ." 82 Tektek bütün nesneler iplerinde kendilerine özgü bilgiyi barindirmadik- 
lan gibi bize de kendilerine ilipkin her hangi bir bilgi iletmezler. Cünkü bapta da 
ifade ettigimiz gibi a priori olan sadece matematiksel ve geometrik bilgilerdir. 
Nesneler aleminde ise özne ile nesne arasindaki bilgi alipveripi ancak deneye 
dayamr. Bize herhangi bir obje verildiginde, zihnin daha önceki her hangi bir 
gözleme bap vurmaksizin netice hakknda kesin dogruyu vermesi mümkün degil- 
dir. Zihnin tahmin edecegi netice de hayalden öteye gepemez. (jiünkü netice 
tamamen sebepten farklidir. Farkli iki olaydan bapka bir olayi pikarsamak mümkün 
degildir . 83 


78 Hume, Enquiry, s. 26. 

79 A.g.e., s. 27 

80 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik s. 1 9 I 

81 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi Berkeley - Hume, c.V/b, (Qev. Atyl Yardimli), idea 
Yay., ist. 1998, s. 89. 

82 Bkz., Hume, Treatise, s. 1 24- 1 25, Hume, Enquiry, s. 27. 

83 Hume, Enquiry, s.29. 



David Hume'da Psiko-Epistemolojik ill 

Hume, buradan mantiki olarak gu sonuca variyor: Nasil ki tecrübeye bag- 
vurmadigimiz zaman her hangi bir nesne ile ilgili olarak zihnin yapacagi rastgele 
bir bilgi ise, benzer gekilde sebeple neticenin yan yanahgi ve “sebebin igleminden 
neticenin meydana geldigi" geklindeki bu sözde bagi da hayalT kabul etmemiz 
gerekir. Cünkü sebep, neticeden tamamen bagimsiz bir olaydir. Ayrica aym olayla 
ilgili aym tutarlilik ve rasyonallil4e daha bir pok sebep üretebiliriz ki bunlar arasin- 
da tercihimize payan olacak bir arti deger göremeyebiliriz ve bunda da bir geligki 
yol4ur. "Ömegin bilardo topunun ötekine dogru ilerlemesi durumunda ben ikinci 
topta meydana gelecek olan hareket diynda bir $ok $ey tahayyül edebilirim. iki 
topun hareketsiz kalabilecegini veya giden topun geri dönebilecegini, ikinci topun 
herbangi bir istikameti takiben aynlabilecegini dü^ünebilirim. Bu dü^üncelerin hepsi 
de aym derece rasyonel ve düzenlidir. 0 halde benim bu sonuglar arasmda yapaca- 
gim tercihteki kriterimin makuliyet derecesi aynidir." 84 Hume’a gore deneyin yardimi 
olmaksizin bilemeyecegimiz alana dair bilginin, tabiatin kanunlari ve cisimlerin 
özellikleri olduguna dikkat edilmelidir. 85 

Nedensel iligkiler, ögeleri zaman boyutunda gepitlenen yapisal nitelikler- 
dir. Hume tikel bir nedensel iligkinin rastlantisal ardigikli4an farkli olmasina kargin 
tek tek olaylarin incelenmesiyle gözlemlenebilecek epistemolojik veriye ve bir 
nitelige dayanmadigini vurgulamgti. Bu gagirtici da degil. Qünkü iligki dedigimiz 
fenomenler, duyumlanabilir nitelikler degildir. Onlari duyumlanabilir nitelikler 
olarak algilamak zaten yersizdir. Temel olabilecek tek kamt, dogada gördügümüz 
düzenliliklerde yani yapisal niteliklerin uzay ve zaman iqinde dagilmg bulunan 
benzerlerinin gözleminde yatiyor 86 

Hume, tabiat olaylarinin en son sebebini kepfetme no4asmda, fiziksel 
aragtirmalar alaninda en yetkin felsefenin ancak cahilligimizin sinirlarini bir nebze 
daraltacagini söylemekle, gerpel4e bunun imkansizligini ifade eder. Aym gekilde 
felsefenin manevi veya metafizik alanda da ancak cahilligimizi sinirlarini geniglet- 
me4en bapka bir pey yapmayacagini ifade eder ki, bu da filozofun bir nol4adan 
sonra agnostizme kaydigini gösterme4edir. Ona gore bu konuda geometri bile 
paresiz kalir. Geometri ancak tabiat kanunlarina iligkin yapilan uygulamalarda 
yerini alabilir. Ancak mevcut kanunlarin kegfi konusunda deney ve gözlem harig, 
degil geometri, dünyanin bütün soyut usavurmalari bir araya gelse yine mu4edir 
olamazlar. “Sebep ve netice'nin mahiyetine vakif olma konusunda da durum 
bundan farkli degildir.” 87 

Hume, yukarida zikrettigimiz sorunun cevabini tam olarak veremedigini 
itiraf ederken, bagka sorularla diyalel4il< olarak meseleyi agimlama4a ve tahlile 
gali5ma4adir. Ona gore, olgusal geylerle ilgili akil yürütmelerin özü, bu akil yü- 
rütmelerin sebeple netice baglantisi üzerine kurulu olmalaridir. Bu akil yürütmele- 
rin temelinde de deney oldugunu yukarida izah etmeye galigtik. Hume problemi 

84 Hume, Enquiry, s. 29-30 

85 A.g.e., s.29 

86 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik, s. I 87. 

87 Hume, Treatise, s. 1 37., Hume, Enquiry, s.3 I . 
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burada birakmiyor. Qinkü onun sistemi empirizmi de agan, empirizmi yine 
empirik olaraktest etmek isteyen transandantal empirizm niteligindedir. Öyleyse, 
“deneye gore meydana getirdigimiz bütün sonuqlarin temeli nedir?” sorusuna da 
yanit bulmak gerekiyordu. Hume'un bu soruya verdigi cevap da problemin ana 
fikrini ve sinirlarini verir mahiyettedir: “Sebeple netice iglemlerini deneyle bildigimiz 
zaman bile bu deneye gore meydana getirdigimiz sonuglar ne usavurma (reasoning) 
ne de zihnin (undrstanding) herhangi bir süreci (process) üzerinde kurulmug degildir- 
ler . 88 

Hume, burada problemin ne oldugunu degil, ne olmadigini agkhyor. Za- 
ten Hume’un nihai görügü de bu mahiyettedir. C^ünkü ona gore tabiat bize sirla- 
nni tam olarak aqimlamadigi gibi, ancak bize zahiri niteliklerinden bir kagini tam- 
mamiza imkan vernnigtir. Örnegin, duyularimiz bize ekmegin rengini, agirligini ve 
kivamim bildirebilirler. Ancak ne duyularimiz ne de akil ve kavrayigimiz, ekmegi 
insan vücudu igin bir gida ve bir destek yapan nitelikleri bildirebilir. Yine görme 
ve dokunma da bize cisimlerin fiilen hareketi üzerinde bir fikir verir. Fakat biz 
hareket halindeki bir cismi sürükleyip ona peg pege yer degigtirtmeye kabiliyetli 
bu harikulade güg bir cismin bagka bir cisme iletmekle kaybettigi kuwet hakkinda 
bir fikir edinebilmekten uzagiz. Buna ragmen biz aym nitelikteki varliklari görmek- 
le bunlarin aym gizli kuwetlere tabi oldugunu farz ederiz. Örnegin bir ekmege 
benzeyen bagka bir cisim gördügümüz zaman benzer cisim hakkinda da aym etki- 
leri umariz. Duyumlanabilir niteliklerle gizli kuwetler arasinda bilinen bir bag 
olmadigi ve bunun neticesinde zihni bunlarin sürekli ve düzenli birlegikleri hak- 
kinda aym sonuca götüren geyin bu cisimlerin tabiatlarinda bulunan ve bilinen bir 
gey olmadigi kesindir. Geqmig deneye gelince, bunun da yalmz ve ancak bu de- 
neye konu olmug olan belirli objeler hakkinda belirli birzamanda bunlar üzerinde 
dogrudan dogruya ve kesin olarak haber verdigi kabul edilir. Bu deneyin gelecek 
zamanlara ve görünügte benzer olan bagka objelere tegmil edilmesi nigin dogru 
olsun ? 89 Hume’a gore deneyden gikarsanan hükümler, gelecegin gegmige benze- 
yecegini ve benzer kuwetlerin benzer hissedilir niteliklerle beraber bulunacagini 
igerirler . 90 Fakat tabiatin gidigati ile ilgili olarak zihnimizde herhangi birgüphe varsa 
- gelecegin gegmigle benzer olmayabilecegi konusunda- deney bog olur ve her- 
hangi bir gikarsamada bulunulmasina imkan vermez. halde deneyden gikarilan 
bu kanitlarin gegmigle gelecek arasindaki iligkiyi göstermesi imkansizdir. Aym 
gekilde, cisimlerin tabiatim gegmig deneyimlerimizle ögrendigimiz geklindeki bir 
sav da bogtur. öünkü zamanla cisimlerin gizli tabiatimn degigmesi ve görünür 
nitelikleriyle aralarindaki bagin farklilagmasimn mümkün olmadigini kim iddia 
edebilir ki? 91 Yukarida da agiklamaya galigtigimiz gibi, “ona gore akil ve usavurma 
insan hayatimn her devresinde fazlasiyla hataya yatkin görünür .” 92 


88 Hume, Enquiry, s.32. 

89 Hume, Enquiry, s.33. 

90 Bl<z., Hume, Treatise, 192-193. 

91 A.g.e., s.38. 

92 A.g.e., s.55. 
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Hume, bu görügleriyle agnostik ve septik bir tutum sergilemekte ve en 
sonunda vardigi noktayi ifade etmig bulunmaktadir. Ayrica Hume, mezkur görüg- 
leriyle bilimin kullanageldigi tümevanm metodunun da gegersizligini ortaya koy- 
maktadir. Bu noktadan hareketle evren, Tann vb. metafizik konularda da bu 
türden akil yürütmelerin yersiz olacagini savunur. Ona gore sonul nedenlerin 
düzeni, ayarlanmig ya da uyarlanmig görünmeleri kendi iglerinde tanrisal tasarinin 
bir kaniti degildir. Ona gore evrenden veya maddeden yola gikarak Tann’nin 
varligina ulagmak mümkün degildir. Bunun gibi benzer örneklerden hareketle de 
gelecekte benzer olaylar olabilecegini tasarlamak kendi ifadesiyle “en büyük den- 
sizliktir." Yine ona gore bizim deney dünyasinda gözlemledigimiz sinirli örnekler 
yani pargalardir. Fakat bütüne iligkin bir sonuca pargalardan gitmek mümkün 
degildir. “Bir kilin büyümesini gözlemlemekten, insanin türeyigine iligkin herhangi 
bir gey ögrenebilir miyiz? Bir yapragin dalinda nasil bittigi iyice bilinse de bize bir 
agacin yetigmesiyle ilgili olarak her hangi bir gey ögretebilir mi ?" 93 Ona gore 
indüktif metot yine bir indüksiyonla gegerli kilmiyor. §imdiye kadar böyleydi, 
bundan sonra da böyle olacak. Bu bir kisir döngüdür. indüktif gikarim gegerlene- 
mez. Dolayisiyla ya analitik önermelerden ve deneyime dayanan önermelerden 
bagka bilgi tanimaz- bu taktirde indüksiyonu kullanmaz-, ya da indüktif gikarimi 
benimser analitik ve deneyime dayanmayan bir yol seger ki bu da empirizmi 
biraktigi anlamina gelir . 94 Hume’un tercihi her zaman deneyden yana olmugtur. 
Bu tutarliligini sisteminin sonuna dek sürdürür. Deneyin yetersiz kaldigi durum- 
larda ise bir giki§ yolu olan agnostizme siginir. Hume bu görügüyle ileride bilim 
felsefesi üzerinde derin izler birakacaktir. 

Hume’a gore belli bir zamanda yapilmi§ bir deneyin ve ortaya konmug 
bir neticenin her zaman aym gekilde aym sonucu vermesi gerekliligi hususunda 
bir zorunluluk da yoktur. “Zihnin böyle bir gikarsamada bulunmasi bir usavurma 
ve kamtlama ile yapiliyorsa bunu göstermek bu iddiada bulunana düger.” diyen 
Hume, böylelikle bu akil yürütmenin a priori olamayacagini ifade etmektedir . 95 O 
kesinlikle tecrübeyi kügümsemez. Hatta ona gore deneyin hayatimizi kolaylagtir- 
madaki biricikligi ve otoritesi tartigilmaz. “Benzer görünen sebeplerden benzer 
neticeler bekleriz." igte bu hüküm tecrübeden gikarilmigtir. §ayet bu sonug akil ve 
mantiktan meydana gelseydi alabildigine uzun bir deney zincirinden gegmig gibi 
mükemmel olurdu. Fakat ona gore durum bambagkadir. Örnegin benzer yumur- 
talardan benzer tat beklemeyiz. Peki, yüz benzer örnekten gikardigimiz sonucu 
bu tek örnekten gikardigimiz sonugtan farkli kilan gey nedir? igte asil cevaplandi- 
rilmasi gereken bu sorudur . 96 Hume cisimdeki veya varliktaki hissedilir nitelikle- 
rinden gizli kuwetlerin varligim gikarsamanin mümkün olmadigini yani duyunun 
bu konudaki eksikligini ifade ettikten sonra deneye sarilir. Mesela bir insan, 
bütün gegmig ömeklerde bu gibi gizli kuwetlerle beraber bu gibi hissedilir nitelikler 

93 Charles W. Hendel, Hume Selections, s. 305- 308. 

94 Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogugu, s. 65- 66. 

95 Bkz., Hume, Treatise, s. 140, Hume, Enquiry, s.34. 

96 Hume, Enquiry, s. 36. 
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gördüm" dedigi zamanla, " benzer hissedilir nitelikler daima benzer gizli kuwetlerle 
beraber bulunacaktir" dedigi zaman aym geyleri tekrarlamakla ve totoloji yapmakla 
suqlanamaz. Qünkü bu önermeler higbir zaman birbirinin aym degildir. Bu öner- 
melerden biri digerinden gikarsanmi? olsa bile bu gkarsama sezgisel olmadigi gibi 
kamtlayici (demonstrative) da degildir. 97 

Yukarida da ifade ettigimiz gibi Hume'un asil yapmak istedigi, bizi böyle 
bir sonuca götüren $eyin usavurma olmadigini göstermektir. Ona gore üstün bir 
muhakeme ve akil yetisiyle dünyaya gönderilmi$ bir insan, birbirini zincirleme 
takip eden olaylar serisinden sebep ve sonuca ili§kin bir baglanti fikri geligtiremez. 
Velev ki biraz daha fazla ya$asa bile benzer bir olaydan benzer bir etki bekleye- 
cektir, kendisini böyle bir sonucu qikarmaya $artlanmi$ hissedecektir ki bu kamya 
varmasi da herhangi bir usavurma iglemiyle ilgili degildir. "/$te onu bu sonuca 
ula$tiran adet veya ali$kanhktir (custom or habit )." 98 diyerek Hume, son sözünü 
söylemektedir. (^ünkü ona gore tek bir örnekten gikaramadigimiz hükmü bin 
örnekten yola gikarak ortaya koyuyoruz ki, bunun ba$kaca bir izahi olamaz. £ün- 
kü aklin tek bir yuvarlaga bakarak gikaracagi sonug, yer yüzündeki bütün yuvarlak- 
lara bakarak gikaracagi sonugtan farksiz olacaktir. Dolayisiyla mevzu bahis mesele, 
aklin ve muhakemenin konusu olamaz. 99 Cünkü iki meselenin tabiati farklidir ki 
bunu yukarida izah etmigtik. Eger algkanlik olmasaydi hafiza ve duyular igin dog- 
rudan dogruya hazir olanin ötesindeki bütün olgulardan habersiz olacaktik. Araci 
amaca uydurmanin veya tabii güg ve yetilerimizi herhangi bir neticenin meydana 
gelmesinde kullanmayi higbir zaman bilemezdik. 100 

Bununla beraber Hume, duyu ve bellege de bu konuda yer verir. Ona 
gore duyularda ve bellekte mutlak surette herhangi bir olgu olmu? olmali ki 
bundan hareket edip bu neticeleri gikaralim. Mesela bog bir memlekette koca 
koca binalarin kalintilarini bulan birisi burada daha önceleri bu memleketin sakin- 
leri tarafindan buralarin uygarliga kavujturuldugu hükmünü gikarir. Bu hükme 
varmak igin de böyle bir manzara ile karglajmak lazimdir. Degilse yargilarimiz 
varsayimsal olurdu. Benzer jekilde bir nehirle karglajan biri, suyun boguculuguna 
ili§kin herhangi bir uslamlamada bulunmaksizin tamamen algkanlik neticesi muh- 
temel sonuglara varabilir. 101 

Bütün bu anlatilanlardan sonra Hume, bütün meselenin özünü basit bir 
gekilde gözdügünü söyleyerek §u sonuca varir: “Olguya ait bir $eye (matter of 
fact) veya gergek varliga (real existence) olan her inang sadece bellek ve duyular 
igin mevcut herhangi bir objeden ve aym zamanda bu obje ile diger herhangi bir 
obje arasindaki aligilmig bir baglantidan gikarilir.” 102 Hume, nedensellikten bahse- 
derken nesnel düzenlilikler ve cisimlerden bahsetmeyerek deneysel bir tammin 

97 Hume, Enquiry , s.37. 

98 Bkz., Hume, a.g.e., s.42-43., Hume, Treatise, 153. 

99 Hume, Enquiry , s.43. 

00 Hume, Enquiry, s.45. 
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dünya üzerindeki düzenliliklere ili§kin bir igerimi oldugunu öne sürmemeye gali§i- 
yor. Hume nedensellik kavramimizin di§ dünyadaki düzenlilik ve birliktelikten 
dogdugunu ifade ediyor. Bu ikisi arasinda mantiksal bir bag oldugunu öne sürü- 
yor. Fakat Hume'un kuraminm, ayrica nesnel anlamdaki nedensel ilijkilerle, böyle 
giftlerin benzerlerinin uzaya ve zamana yayilmalari arasinda mantiksal bir ilijkinin 
varligini da öne sürdügü yanh§tir. Bu durumda nesnel alandaki nedenselligin de- 
gi§mez birlil<teliklerden bagimsiz olarak da var olabilecegi §eklindeki bir ele§tiri de 
yersiz olur . 103 

Hume, meseleye bir de pragmatik agidan bakmaktadir. Ona gore tabiat- 
taki gidigatla, ya§antimizi kolaylagtiran fiki rlerimizin pe§i sira gitmesi arasinda bir 
paralellik vardir. Böyle bir uyum olmasaydi insan cinsinin hayatini idame ettirmesi 
mümkün degildi. Bu i§levi yerine getiren prensip ise aligkanliktir. Peki, alijkanligi 
sevk ve idare eden yeti nedir? Filozofumuz bu meyanda §öyle demektedir. “Eger 
bir objenin var olu$u, ekseriya ilgili bulunan diger objelere ait fikri derhal getirmemi$ 
olsaydi, bütün bilgilerimizin bellegimizle duyulanmizin dar alanindan ibaret kalmasi 
gerekirdi. Akil ve usavurma hataya daha fazla meyyal oldugu ign ayni sebeplerden 
aym neticeleri veya aym neticelerden ayni sebeplerin etkili oldugu $eklindeki bir qkar- 
samada da hatali davranmasi kagnilmazdir. Fakat zihin böyle bir gkarsamada 
bulunur. Bu gkarim, insan türü ign arta kalma gibi bir i$levi de yerine getirmektedir. 
Bundan böyle zihnin böyle bir eylemini, i$levlerinde yamlmaz olabilen, dü$üncenin ilk 
belirignde kendini gösterebilen, idrakin (understanding) pahglmi$ bütün dedüksiyonla- 
nndan bagimsiz olabilen bir iggüdü veya mekanik bir egilimle yapmasi gerekir. Qünkü 
dogaya uygun olan da budur. Tabiat nasil ki el ve ayaklanmizm kullammiyla ilgili 
bilgilerini vermeksizin ögretmigse, igmizde de öyle bir iggüdü yerle^tirmi^tir ki bu, 
tabiatm kurmu$ oldugu aki$a kar§ilik gelen bir akig idare eder . 104 Ne var ki, para- 
doksal olarak bu iggüdü de kaynagini ali$kanliktan alir . 105 

Yukarida da degindigimiz gibi benzer sebeplerden benzer neticeleri g- 
karmamizi saglayan ilke ali§kanhktir. Fakat “ah§kanlik"i yöneten güg ise filozofumu- 
za gore iggüdüdür. Yalmz burada kullamlan iggüdü ile daha önce degindigimiz 
üzere nedenselligin kaynagi olamayan iggüdü, farkli anlamda kullanilmaktadir. 
Önceki kullammiyla iggüdünün epistemolojik olarak yaptigimiz gikarimlardaki 
i§levsizligine vurgu yapiliyordu.Yani biz nedenselligi kavramaya galigrken ne akil 
yürütmeler ne de iggüdüsel olarak izah etmek mümkün degildir. Biz deneyden 
hareketle nedensellik fikrine ulagyorduk ki bunun da sebebi alijkanlikti. Fakat bu 
son kullammiyla iggüdü, insan cinsinin dogal ya§amini sürdürmesine sebep olan, 
pragmatik bir ilke, bir sevki tabtdir; epistemolojik bir kaynak degil. Fakat ikinci 
kullammiyla iggüdünün, “zihnin özel bir yapisina bagli ve özel eylemleri gergekle§- 
tiren ve böylelikle bizi ikna eden bir kuwet oldugu” §eklindeki dü^ünceler de 
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vardir. 106 David Hume'un dile getirdigi gibi nedenselligi kapsamli genelleme bigi- 
minde yorumlamak bilim adamlarinca gogunlukla benimsenmig bir yorumdur. 
Hume igin doga yasasi $a§maz bir yinelemenin dile getirilmesidir. Bu gözümleme 
yalmzca nedenselligin anlamini agiklamakla kalmayip, ayni zamanda nedenselligi 
modern bilim igin kaginilmaz hale getiren bir geni§lige ve düzlüge de gikarmakta- 
dir. 107 

Hume’a gore evrende tesadüf (chance) olmayip kuwetli olasiliklar vardir. 
Gegmigte gördügümüz olaylardan hareketle gelecek hakkinda da hüküm verdi- 
gimiz zaman gegmigteki olayin sikligi nispetinde gelecek hakkindaki dügüncemiz, 
zihnin daha sik gördügü olay lehinde agirlik kazanmasiyla hayal gücü iginde inang 
dedigimiz duyguyu olujtururlar. Böylelikle inancin bu objesine, daha seyrek ken- 
disini temsil ettirmeyen ve tecrübe edilmeyen olay aleyhine inang yargida bulu- 
nur. Zihnin bu i§lemleri bildigimiz felsefe sistemlerinden herhangi biriyle agikla- 
namaz. 108 Hume’un nedenselligin kaynagina ilijkin yaptigi tek olumlu analiz, belki 
bu satirlarin aralarini okumakla gikarilabilir. Cünkü Hume, gimdiye kadar neden- 
selligin ne olmadigi noktasindan hareketle epistemolojik analizler yapti. Tanitla- 
malarda bulunmadi. Burada ise $öyle bir yargi gikarmak mümkündür: “Nedensel- 
lik bir inangtan öteye gegmez." inanglarin ise dogrulugu veya yanlijligi ispatlana- 
maz. Bu görü§ Hume’un deneyden öte bilgi kabul etmeyen yaklagimiyla da ör- 
tügmektedir. 

Ona gore dogruluk, bilginin objesine uygunlugu, ancak tasarimlarin kendi 
aralarindaki uygunlukta aranabilir. Tasarimlarla di§ nesneler arasinda degil. Onun 
igin di§ dünyanin var olduguna ancak inanabiliriz. Onun varligim akilla kamtlaya- 
mayiz. Hume, 17. yüzyil rasyonalizminin iki kavrami nedensellik ve töz kavramla- 
nni bu anlayigla ele alir. Duyumlarimizi bir gok kez hep aym bigimde birbirlerine 
baglamamizdan, buna da aligmamizdan tözün olduguna inamyoruz. Nedensellik 
de böyledir. O da alijkanliktan ve inangtan dogma bir kavram. iki olayin sayisiz 
kez bir biri ardinda geldigini görünce bu baglantiya aligiyor ve bunun zorunlu bir 
baglilik olduguna inamyoruz. Aligma ile inanma da öznel geylerdir. Bunlarin nesne 
ile bir ilgileri olamaz. Dolayisiyla töz de nedensellikte- nesnel anlamda - ayrica 
yokturlar. Onun bu anlayigi olaylar alaninda kalmak isteyen bir olguculuk, kesin 
bilgiye varabilecegine inanmayan “olasilik" ile yetinen bir kujkuculuktur. Bu söz 
18. yy. ingiliz deneyciliginin son sözü olmugtur. 109 Hume ögretisinin agiklanamaz 
biraktigi konu, nedensellik kavramimizi temellendiren deney olgusunun ardindaki 
nedensellik ontolojisidir.' 10 


106 H. Richter, “On Mr. Hume’s Account of the Origin of Idea of Necessary Connection”, 
Monthly Magazine 1 797, Vol. IV, s. 535 , http://www.utm.edu/~jfieser/ . tar. I 1 . 09. 2002. 

07 Hans Reichenbach,, Bilimsel Felsefenin Doguju, s. I I I . 

08 Hume, Enquiry, s.58-59. 

09 Macit Gökberk, Felsefenin Evrimi, s. 65-66. 

110 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik, s.204. 
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Hume’ a gore "biti§iklik ve benzerlik” nedensellik ilijkisini aqiklama konu- 
sunda yetersiz kalm Bu ikisinden de önemli olan ügüncü bir özellik vardir: Neden 
ile etki arasinda yer aldigi dü?ünülen bir “zorunlu baglanti" dir. 1 2 3 * " 

Hume, bütün sistemini bilgi felsefesi üzerine oturtmaya gah§ir. Daha dog- 
rusu bütün felsefï görü§lerini epistemik boyutta degerlendirir. Ona gore metafizi- 
gin en temel ve zor anla?ilan problemlerinden biri de zorunlu baglanti (necessary 
connexion) fikridir. Hume'a gore bu fikir, nesnelerde var olan ve bize kendisini 
göstermeyen kuwettir. Bu fikri izah edebilmek ve anlamak igin de bu fikrin izle- 
nimine ba? vurmamiz gerekir. Cünkü onun sisteminde izlenimi olmayan bütün 
olgularya hayalidirya da bilinemezler. Onu agnostizme ve skeptizme götüren de 
bu kal ki § noktasidir. Teslim edilir ki varlik kategorisine giren her varligi duyumsa- 
mak veya tecrübeyle bilmek imkan dahilinde degildir. 

Hume’a gore biz, etrafimiza baktigimiz zaman, herhangi bir durumda bize 
sebebi sonuca baglayan ve birinin ötekinin §a?maz sonucu yapan bir nitelik veya 
gizli güg duyumsayamayiz. Gördügümüz sadece birinin digerinin pe?i sira gittigidir. 

Bir objenin ilk ve bagimsiz görünü?ünde sonucunu tahmin etme imkammiz yok- 
tur. Zihin objelerin birbirinin ardindan gelmesiyle ilgili higbir duyum veya ig izle- 
nim edinemez .' 12 Bu hususa yukarida temas etmiftik 

Madem ki, di§ objeler duyulara göründükleri hallerde bize zorunlu bag- 
lanti fikrini vermiyorlar. O halde bu fikir, zihnin glevleri üzerinde üretilen herhangi 
bir dü?ünceden mi gikmijtir veya herhangi bir ig izlenim (internal impresion) in 
kopyasi midir? 

Sebep-sonug baglantisi ile ilgili olarak Hume, bu konuda Tann'yi etken 
olarak kabul eden felsefelere kar?i bu konudaki bilgisizligimizi savunan tarafi tutar. 

Aslinda metodolojisine uygun olarak tutarliligini gösterecek olan da bu yaklajim- 
dir. Ona gore Tann an be an müdahalede bulunmak yerine, dünya sistemini tam 
donanimli bir gekilde, kendi maksatlarina hizmet edebilecek nitelïkte yaratsa 
kendisinin üstün bilgeligine daha muvafik hareket etmi? olur ." 3 Fakat Hume 
böyle dese de, kar?i tarafin baki? nol4asma gore daha makul olam ifade etmek 
igin böyle bir ifade de bulunmaktadir. Yoksa kendisi böyle bir tespite deneyin 
sinirlarini agtigi igin zaten kar?i olmak durumundadir. Hig olmazsa §üphe ile bak- süiFD/20 
mamiz gerektigini kendisi ifade etmel4edir .' 14 Qünkü bütün bildigimiz bu konu- "| 95 
larda cahil oldugumuzdur ." 5 

Sebeple netice arasinda, tenle zihin arasinda oldugu gibi görünen ve id- 
rak edilen higbir bag yo4ur. Netice itibariyle bütün tabiatta idrake elverigli olan 
tek bir baglanti bile yo4ur. Bunlaryan yana (conjoined) görünüyorlar, fakat higbir 
zaman baglanti (connected) halinde görünmüyorlar. Netice itibariyle ig yahut di§ 


1 A.g.e., s. 178. 

2 Bkz., Hume, Treatise, 208., Hume, Enquiry, s.63. 

3 Hume, Enquiry , s.70-7 1 . 

14 A.g.e., s.72. 
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duyuma zahir olmayan bir konuda bizim fikir sahibi olmamiz mümkün degildir. 
Dolayisiyla bu kavramlar ister felsefi, ister gündelik dilde olsun higbir anlami muh- 
tevi degildirler. Cünkü arada varsayilan zorunlu bagin izlenimini edinme imkam- 
miz yoktur.' 16 

Peki bu baglanti fikri bize nereden geliyor? Hume'un felsefesinin can alici 
noktasi ve devrim saydigi ke§fi bu soruya verdigi cevaptir. Hume'a gore bu bag- 
lanti bir ussal zorunluluk olamaz. Nedensellikte bulunan baglanti, örnegin üggen 
olmak ile üg agili olmak arasindaki kadar güglü bir zorunluluk degildir. Nedenin 
varligini etkisi var olmadan etkinin varligini da nedeni var olmadan dügündügü- 
müzde herhangi bir geli§kiye dü?nnüyoruz. Oysa üg agisi olmayan bir üggeni 
tutarli olarak dü§ünmemizde higbir gekilde imkan yoktur. Cünkü nedensel iligki 
igindeki olay giftlerini izledigimizde bunlar arasinda yer alan herhangi bir gücün 
izlenimine higbir durumda tamk olmuyoruz.' 17 

Ona gore tabïï bir obje veya olayla kar$ila$tigimiz zaman ewela deneye 
ba? vururuz. Fakat yapilan deney her ne kadar kesin olursa olsun, özel kaldigi 
sürece tabiatin aki?i hakkinda bir fikir beyan etmemiz mümkün degildir. Ancak 
olayin özel ve belirli bir ge?idi bütün hallerde daima bir ba?kasiyla bulunursa o 
zaman biz, birinin görünmesinden digerini haber verir ve birine sebep, digerine 
netice deriz. Sanki aralarinda §a?maz bir kuwet ve baglanti varmi? gibi dü?ünürüz. 
Bu olaylar arasinda devamli bir beraberlikten baglanti fikrini gikarsamamiz kesin- 
le?mi§ göründügüne gore, bu fikir, bu hallerin ayri ayri ele alinip mümkün olan 
bütün bakimlara ve durumlara gore incelenmi? olmalari kaydiyla da higbiri tara- 
findan verilmi? olamaz. Lakin bir gok örnel4e de tek bir örnekten farkli bir §ey 
yo4ur. Sadece zihin alijkanlik dolayisiyla bir olayin görünü?ünden onun her za- 
manki sonucunu bekler ve aynisinin olacagina inamr. Tek bir olayla bir gok olayin 
pe§ pe?eligi arasindaki fark, zihnimizin algkanlik kesbetmesidir. Örnegin bilardo 
topuna hareketin vurmakla gegtigini gören bir kimse her hangi bir sonug gikara- 
maz. Ancak birkag defa aym olayi gördügü zaman hareketin sebebinin itim oldu- 
gu dü?üncesine varir. i?te baglanti fikrinin izlenimi budur." 0 Böylece gözlemlenen 
degi?mez birlil4eligin bir güglü baglilik ötesinde gergek bir bag, gözleme agik bir 
zincirlenim gibi varligi ya da temeli bulunmuyor.' 19 Dolayisiyla neden sonucu 
üretir jeklindeki bir yargi aslinda higbir §ey söylememe4edir. 120 

“Hume, nedensel düzenliliklerin bulundugu durumlarda, böyle bir §eyin 
gözleminin nedensellik kavramimizi nasil temellendirdiginin hesabini veriyor. 
“Onun bu anlattiklari nedenselligin gözleminin ardindaki ontik yapiyi belirlemeyi 
amaglayan §eyler degildir." 121 Fakat asil hedef bu degilse de, Hume neden ile etki 
arasinda bir ontik yapinin epistemolojik olarak imkam/imkansizligindan hareket 


16 B4„ Hume, Enquiry, s.74., Hume, Treatise, 219. 

17 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik s. 1 78. 

18 Hume, Enquiry, s.74-75. 

19 Arda Denkel, a.g.e. , s. 1 80. 

20 Hume, Treatise, s. 1 24. 

21 Arda Denkel, Anlam ve Nedensellik, s. 1 95. 
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etmek suretiyle bütün teorisini inga etme gabasindadir. Dolayisiyla bu baglamda 
vardigi netice, son kertede nedensel iligkilerdeki ontik bir bagin varligi veya yok- 
lugu ispatlanamaz ve bilinemez. Kendisinin zihinsel devrim dedigi de geleneksel 
teorilerin temellerini sarsacagina inandigi bu dügüncesidir. 

Baglanti fikrinin olugmasiyla zihinde higbir degi§iklik meydana gelmemigtir. 

Yani bir kimsenin bu olaylarin hayal gücünde bagli olduklarini hissetmesinden ve 
olaylardan birinin görünmesinden ötekinin olacagini söyleyebilmesinden öte 
higbir degi§iklilil< meydana gelmemigtir. Dolayisiyla objelerden birinin digeriyle 
baglanti halinde oldugunu söyledigimiz zaman kastettigimiz anlam, sadece bu 
objelerin dügüncemizde bir baglanti meydana getirmig olmalari ve birinin varligi- 
nin digerinin varligina delil tegkil etmesidir. 122 Dolayisiyla böyle bir baglantinin 
nesnel bir kökeni yoktur. Bütün bunlar gösteriyor ki Hume, nedensellik iligkisini 
insanin psikolojik ruhi durumuna indirgeyerek izah ediyor. Bunun kabaca ifadesi, 
salt baglanti fikrinin epistemolojik olarak illüzyonla aym tabanda durdugudur. 

D-Hume’un Nedensellik Kuraminin Degerlendirilmesi 

Nedensellik problemi felsefe tarihinde ilk olarak Hume tarafindan tarti- 
gilmig degildir. islam dünyasinda 12. yüzyilda Gazali bu meseleyi ele almig, neden 
ile sonug arasinda zorunlu bir bagin olmadigim, her nedenin her zaman aym 
sonucu dogurmadigini ve dogurmayabilecegini, asil etkenin Allah oldugunu ifade 
ederek, Allah'in mutlak irade ve evrendeki idaresini vurgulama dogrultusunda bir 
takim analizler yapmijti. Yine 14. yüzyilda Autrecourtlu Nicholas “bir §eyin 
varolugundan ba§ka bir §eyin varolugunu gikarsayamayiz" diyerek, neden ile so- 
nucun tamamen farkli iki olgu oldugu nol4asmda Hume'la aym noktaya vurgu 
yapmistir. 123 Ne var ki, bunun böyle olmasi Hume'un orjinalitesini ve özgünlügü- 
nü ortadan kaldirmaz. Qünkü digerleri Hume gibi bunu felsefi bir anlayi? haline 
getirip, sistemli olarak inceleyerek kendisinden sonraki felsefelere etkide bulun- 
mug degillerdir. 

Nedenselligin dolaysiz olarak etkide ve katkida bulundugu alan bilimdir. 

Cünkü teorik bilgilerimizin kullamlmasinda ilk önce kullamlan agiklama yapisi, 
nedensel yapidir. Zaten 19. yüzyila kadar lisanin teorik, hipotetik ve empirik süiFD/20 
grameri iginde kullamlan tek agiklama yapisi nedensellik yapisi idi. Endülüs'te -\gy 
geligtirilen ve uygulanan deneysel metot, nedensel yapi ile birlikte analitik geo- 
metrinin sagladigi koordinat sistemi (Kartezyen koordinat sistemi ) iginde uygu- 
landigmda astronomik, fiziksel, ve buna bagli olarak kimyasal ve diger teorik bilim- 
sel aragtirmalar, matematiksel bir agiklik kazandi. 124 Hume’un nedensellik anlayigi- 
na getirdigi elegtiriler aym zamanda bilimin üstünde inga edildigi temele de yapi- 
lan elegtirilerdir. Qünkü nedensellik ilkesi üzerine inga edilen bilimsel anlayig 
(Newton fiziginde oldugu gibi ki bu bilimsel anlayig I9.yüzyila kadar etkisini sür- 

122 Hume, Enquiry, s.76. 

123 Frederick Copleston, Felsefe Tarihi Berkeley - Hume, s. 94. 

123 §akir Kocabag, “ Gazali ve ibn Rügd’ün 1 Nedensellik’ Konusundaki Bazi Görügleri Üze- 
rine" islam ve Bilim, Seha Negr., s.286-288. 
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dürmügtür.) Hume'un felsefi yaklagimi dolayisiyla septik bir hüviyet kazanarak 
mutlak olarak yegane gegerliligine gölge dügmügtür. Nitekim daha sonra Rölativi- 
te ve Kuantum teorilerinin ortaya gikmasiyla Hume'un yaklagiminin epistemik 
degeri anlagilmigtir. Cünkü Hume, neden ile sonug arasindaki ili§kinin kesinliginin 
ispatlanamayacagini ifade ediyordu. Aym zamanda hale ve gegmige dair deneysel 
vargilarimizin gelecege tegmil edilemeyecegini veya edilmesinin bir kesinligi olma- 
digini ifade ederek bilimsel yönterm olan indüksiyon metoduna getirdigi elegtiriler 
de bilimin mutlak otoritesine yönelik bir darbe sayilabilir. Her ne kadar H. 
Reichenbach bu yaklagimindan dolayi Hume'un empirizmi biraktigi sonucunu 
gikanyorsa da gergekte Hume'un yaptigi, empirizmin vargilarini empirik olarak 
denetlemek olup empirizmi nihai noktasina tagimak olarak da algilanabilir. “Tü- 
mevanmin, modern bilimin megrulagtirilmasinda önemli rol üstlendigini ve de- 
neyciligin bilgi edinme metodu olup gogu zaman deneycilikle aym anlamda kulla- 
nildigim." 125 dügünürsek Hume’un getirdigi elegtirilerden sonra, “Hume, bilim 
felsefesinin de disiplin olarak ilk temellerini atmigtir." yargisi yanh§ olmasa gerektir. 
Yalmz burada gu no4aya agiklik getirmek gerekmektedir. “Hume'un Newton 
fiziginden ilham alarak benzer bir gekilde insan dogasinin ilmini temellendirmek 
istedigi sürekli söylenegelmigtir.” 126 Fakat biz bu yarginin izah edilmesi gerel4igini 
dügünüyoruz. Bundan Hume'un metodoloji olarak Newton’dan etkilendigi sonu- 
cu gikarilmamalidir. C^ünkü yöntem olarak Hume, empirist- güpheci olup 
Newton'un aksine mekanist bir evren ve bilgi tasarimina sahip degildir. Onun 
yaptigi epistemolojik analizlerin, nedensellik yasasina gore igleyen mekanik evren 
tasarimi hakkinda ciddi kugkular uyandirdigini defaatle söyledik Burada ifade 
edilen veya edilmesi gereken Hume'un Newton'un doga biliminde gergeklegtir- 
digi devrime benzer bir devrimi, kabul ettigi bagka bir doga olan “insan doga- 
si'nda felsefi olarak gergeklegtirme4ir. Yani Hume ile Newton arasinda kurulmasi 
gereken benzerlik veya etkilegimin, metodoloji itibariyle degil, etki itibariyle ku- 
rulmasi gere4igini söylemek istiyoruz. 

Nedensellik ilkesinin ilgili oldugu diger bir alan ise bilgi felsefesidir. Cünkü 
mezkur ilkenin bilgisel temellerini aragtirmak ve dogrulugunu sorugturmak bilgi 
felsefesinin ugragi alanina girer. Hume, bu ilkenin epistemolojik olarak dogrula- 
namayacagi kanaatindedir. Cünkü “bilginin objeye uygunlugu olan dogruluk" 
gartinin bu ilkede gözlemlenmesi imkan dahilinde degildir. Bagka bir deyigle, ne- 
den ile etki arasindaki iligki nesnel dünyaya taginip tecrübe edilemez. Olsa olsa 
böyle bir bag varsayilabilir. Bunun da kaynagi aligkanlik olabilir. Böyle bir yaklagi- 
min nedenselligi psikolojik bir olguya indirgedigi apagi4ir. Fakat bu durum yanlig 
anlagilmamalidir. Hume, bu iligkinin ontik kökeninin aligkanlik oldugunu söylemi- 
yor. Bizde “neden ile sonug arasinda bir bag" oldugu anlayigimn dogmasinin se- 
bebinin aligkanlik oldugunu ifade ediyor. Yoksa gerge4e ona gore bu bagin var 
oldugu veya olmadigi kesinlegtirilemez. Bu da Hume'u skeptizme ve agnostizme 


25 Ömer Demir, Bilim Felsefesi, s. 27. 

26 Gerald Hanratty, Aydinlanma Filozoflari (Cev. Tuncay imamoglu, Celal Büyük), Anka 
Yay., ist. 2002. 
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götüren empirik metodundan kaynaklamyor ki Hume’u kendi iperisinde tutarli 
yapan da budur. Bu yaklajim Kant’i derinden etkilemijtir. Böylece, nasil ki Platon, 

Kant'tan iki bin yil önce genei geper ve kesin bilgiyi, sofistlerin 5 üpheciliginden kurtar- 
mak /p/n ideler kurami ile klasik idealizmin kurucusu olmu$tur. Aym gekilde Kant da 
kendisine ufuk agan Hume’un güpheciliginden, olgular üzerine olan bilgilerimizi kurta- 
rabilmek /p/n transandantal idealizmin kurucusu olacaktir. 127 Ayrica Hume, her ne 
kadar kendisini püpheci olarak tanimliyorsa da veya gerpekte dogmatik felsefeye 
karpi jüpheci ise de aslinda felsefesi bir eleptiri felsefesi niteligindedir. “Onun 
düjüncesine gore, metafizikten vazgepmek söz konusu olmayip bu bilime bapka 
bir konu ve yön vermek onu sonu gelmeyen teorilerden pevirmek ve deneyin 
saglam ve pozitif alam üzerine kurnnaktir. Qünkü o, mutlak püpheci olsaydi Kant’i 
belki de meydana getirmezdi. Bu iki filozofun elde ettikleri sonuplar ne kadar 
farkli olursa olsun, hedefleri ve teorik felsefelerinin ruhu aymdir: Elejtiricilik Bun- 
dan da pikan sonup, “eleptiriciligi kurma jerefinin sadece Kant’a ait olmadigidir ". 128 

Nedensellik probleminin sonuplari itibariyle ilgili oldugu diger bir alan da 
din, dolayisiyla din felsefesidir. Cünkü nedenle sonup arasindaki ilijkinin sebebini 
Tanri olarak gören bir anlayipa gore - Gazali'nin kanaatinin bu yönde oldugunu 
yukarida belirttik- Hume’un yaptigi apiklamalar hip de kabul edilebilir degildir. 
“Nedensellik probleminin pratikte büyük ölpüde tek düze bir lisan anlayipindan 
ortaya piktigini” söyleyerek, gerpel4e Gazali ile ibn Rüjd'ün birbirlerinin söyledik- 
lerini kabul ettiklerini iddia etmek dogru olabilir . 129 Fakat Hume'un yaptigi pözüm- 
lemeleri dilsel veya gramatik bir yeknesaklikla gepiptirmek dogru olmayabilir. 

Cünkü Hume’un burada sergiledigi tavir her türlü metafizik varliga uygulanabilir. 

Nitekim Hume'un kendisi uygulamijtir da. Cünkü o, meseleyi bir epistemoloji 
sorunu ve yöntemi haline getirmektedir. Ona gore neden ile sonup arasindaki 
bagin/ilijkinin varligi kamtlanamaz. Cünkü bu bag olgusal olmayip metafiziktir. Bu 
kalkij noktasindan hareketle Hume, bütün metafizik varliklar hakkinda pervasizlik- 
la aym jeyleri söyleyerek, bu varliklara ilijkin kupkucu, son kertede bilinemezci bir 
tavir takinarak mutlak bir yaraticiya inanan din mensuplarinin dol<trinel olarak hip 
de kabul edemeyecekleri §eyleri söylemel4edir. "Bu görüjleriyle Hume, dogal bir 
teoloii gelijtirmijtir. Cünkü Tann bilgisinin arka planini bilme imkammiz yol4ur .” 130 
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Hume’un felsefesinin bir bilgi felsefesi oldugunu ve merkezT konunun ne- 
densellik oldugunu söylemek abarti olmaz. Bu felsefe pok karmajik ve pok boyut- 
lu ve o nispette de daha sonraki felsefi akmlar ve düjünürler üzerinde etkili 
olmujtur. Fenomenalizmden, pozitivizm, empirizm,ve nihilizme kadar etkileri 


127 TuncarTugcu, Bati Felsefesi Tarihi, Alesta Yay., Ankara 2000, s. 528. 

28 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s.293. 

129 Bu konuda bl<z., (§akir Kocabaj, “ Gazali ve ibn Rüjd’ün ; Nedensellik' Konusundaki 
Bazi Görüjleri Üzerine" islam ve Bilim, s. 282. 

30 John Beaudoin, “On Some Criticisms of Hume’s Prindple of Proportioning Cause to Effect” Leeds 

Electronic Te4 Centre . http://www.etext.leeds.ac.uk/www.etext.leeds.ac.u4 

hume/articles/beaudoin.htm . tar. 0 1 . 1 2.2002 . 
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agikga görülür. 131 Bu felsefe igerisinde bir gok alana özgü gikarimlar saglamak 
mümkündür. Örnegin mantikgi pozitivistlerde kati bir gekilde ortaya gikan metafi- 
zik aleyhtarliginda Kant'in etkisi büyükse de 132 asil ilham kaynagi Hume olsa ge- 
rektir. 133 Bunun yam sira, ateist filozoflardan Russell’a etkisi üzerinde de durul- 
mugtur. 134 Özellikle olgusal alan ile metafizik alan ayirimi, tabiat kanunlarinin alig- 
kanhktan ibaret olmasi ve Tanrinin ispati veya ispat edilemezliginin kesin olarak 
imkan dahilinde olmamasi ve bu husustaki agnostikligi itibariyle Russell'in 135 
Hume'dan etkilendigini söylemek fazla iddiali biryargi olarak kabul edilmeyebilir. 

SONUC 

Varligi anlama ve anlamlandirma, varligi kategorize etme ve siniflandirma, 
yetkinligine gore varliga deger atfetme felsefe tarihi boyunca yapilagelmigtir. 
Zaten felsefenin nihai amaci da anlamsiz bir alan birakmamak olmalidir. Belki 
felsefe ile dinin birebir örtügtügü en temel noktalardan birisi de budur: Anlamsiz- 
liktan kurtulma. Bu gabalan, malum felsefe tarihi boyunca görmek mümkündür. 

ilk Qagin Sokrat öncesi felsefT yaklagimi varligi olug olarak ele alip incele- 
migtir. Varlik alani doga ile sinirli olup, ilk sebep de dogada aramyordu. Bu dö- 
nemde Lucretius ve Demokritos evrenin atomlardan meydana geldigini söyleye- 
rek mekanik bir evren tasarimina sahiplerdi. Sistemci filozoflar Platon özellikle de 
Aristoteles'le birlil4e evrende erek ve neden dügüncesinin hakim oldugu görülür. 
Stoacilarin Parmenides, Platon ve Aristoteles'ten ödüng alip Orta Qaga tagidiklari 
görüglerinde evrenin merkezinde Tanriyi görnne4eydiler. 

Orta Cag felsefesi, Eflatun ve Aristoteles'e giydirilen Hristiyanlik hirkasiyla 
statik bir yapidan öteye gegememigtir. Her gey Tanri'nin tasarladigi ve gösterdigi 
bir hedefe dogru ilerleme4eydi. Bu dönemde evrendeki her gey, Tanrinin inaye- 
tiyle olma4aydi. Felsefenin görevi ise dine hizmet olup, incil'in dogmalarini dog- 
rulama4an ibaretti. Aragtirmalar, yerini zaten var olan hakikatleri ögrenmeye 
birakmigti. 

Rönesans'la beraber felsefe tarihinde bir kirilma ve güzergah degigtirme 
yaganmigtir. Yeni cografi kegifler Orta Cag bati insanina bagka dünyalarin da 
varligini ilham etmig ve dikkatler yeniden dogaya ve insana yönelmigtir. iyice 
bunalmig o dönem insam, ögretilen gergekliklerden bagka gergekliklerin de var 
olabilecegini idrak ederek yerlegik dügünceye kargi bagkaldiri hareketi baglatmigti. 
insan artik Tann yerine kendi rotasini gizebilme no4asma dogru ilerleme4eydi. 
15. ve 16. yüzyillarda bu dügünce meyvelerini vermeye bagladi. Kopernik, Galilei 
ve Kepler'le yeni bir evren tasarimi bagladi ve bilimin metodolojik temelleri atildi 


31 Gerald Hanratty, Aydinlanma Filozoflari, s. 5 I -52, 76. 

132 Bedia Akarsu, G a gda§ Felsefe, s. 10. 

33 Martin Curd, “Comments on Martin Bell, ' Gillez Deleuzes's Reading of Hume: 
Towards a Transcendental Empiricism' ” 29th. Hume Society Conference, Helsinki, 
Finland, August 2002, www. Humesociety. org/ conferences, tar. 27/09/2002 

34 B4., a.g.m. 

35 Bkz. Bayram Dalkilig, Yirminci Yüzyilda Bir Ateist Dügünür Bertrand Russell, Konya 
2000, s.69, 99, 121,124. 
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ki, bunun da $erefi Bacon'a aittir. Ba?layan bu serüven, Newton'un mekanik 
fizigiyle ba? döndürecek ve aydinlanmayla beraber her alan “dogalla§tinlaca4i." 
i?te Filozof Hume, bu dü?üncelerin cirit attigi bir ortamda, “dogal felsefe" akimina 
katkida bulunacalctir. Fakat aym zamanda temel bir epistemik sorgulama getire- 
rek: “Dogada gördügümüz mekanizmin veya rieden ile sonup arasindaki ilipkinin 
mahiyeti nedir? Bu ilipkinin keyfiyeti bilinebilir ve tamtlanabilir mi?" 

FHume’u FHurne yapan, bu sorgulama gerpevesinde nedensellik ilkesine 
ilipkin yaptigi analizlerdir. Ona gore nedensellik yasasi, yani neden ile etki arasin- 
daki ilijki nesnellejtirilemez. FHurne, ingiliz empirist geleneginin son halkasi olup, 
empirizmi sonuna dek götüren bir filozoftur. Onun felsefesine gore her bilginin 
nesnel bir izlenimi vardir. izlenimi olmayan bir ?ey ise bilginin konusu olamaz. Bu 
yakla§imla nedensellik konusunu irdeleyen F-lume'a gore nedenin sonucu dogur- 
duguna dair bir kamt yoktur. Cünkü neden ve sonup birbirinden tamamen ba- 
gimsiz iki olgudur. iki olgu arasindaki baglantinin zaruriyeti ve keyfiyetine ili?kin 
duyumsanabilir ve tecrübe edilebilir bir §ey olmadigina gore, “her neden bir etki 
dogurur." veya “ benzer nedenler benzer sonuplan dogurur.” §eklindeki bir yargi 
da geperliligini yitirir. §u nol4aya dikkat etmek gerekir ki, FHurne neden ile sonup 
arasinda bir ilijki olmadigini veya olmamasi gere4igini iddia etmiyor. Bilakis 
pragmatik olarak bu ilkenin ve böyle bir anlayign olmasi gerel4igini ve bunun 
ya?ami kolaylaptirdigini ifade ediyor. Onun bütün söyledigi böyle bir bagin oldu- 
gunu ispatlamak epistemolojik olarak imkansizdir. Yani böyle bir kesinlik yo4ur. 

Veya böyle bir bag olmayabilir de. . . Ona gore bizde böyle bir zorunlu bag oldu- 
guna dair bir algi olujturan “ali?kanlik"tan ba?ka bir §ey degildir. Böylece FHurne 
nedensellik ilkesini epistemolojik olarak tahlil ederek psikolojik bir kavrama irca 
etme4edir. Filozofun bu ilkeyi analiz etmesinde hem agnostisizm, hem 
skeptisizm hem de kritisizm vardir. Böylelikle FHurne öyle bir metodoloji sunuyor 
ki, bu hem bilimsel, hem dinsel hem de bilgisel hem politik sonuplari olabilecek 
mahiyeti haizdir. Nitekim kendisi, benlik veya özne temelinde in?a ettigi bu baki? 
agsini, ekonomik, ahlaki, politik ve bilimsel alanlara da uygulami?tir. l3b Aym za- 
manda filozofun mizap ve ya?am tarzi olarak kar?imiza pikan ve hafiflejtirilmi? 
epistemolojik §üphecilil< olarak da adlandirilan bu metodik yaklapim dolayisiyla 
FHurne, kimi yerde ilk modern bilimsel siyaset felsefecisi, 1 37 kimi yerde ilk din 
felsefesi yapan filozof olarak takdim edilir. 1 38 

Nedensellige ilipkin yaptigi analizler temelinde FHurne, kendi dönemine süiFD/20 
kadar hakim olan evren tasarimina, Newton'un mekanik evren görü$üne cesurca 201 
elejtiriler yöneltmi?tir. Bu eleptirilerin özgünlügü, atorm fiziginin ortaya pikmasiyla 
daha iyi anla§ilmi§tir. Nedenselligin epistemolojik olarak tanitlamanin imkansizh- 
gindan hareketle geli?tirdigi bu paradigma, kendisinden sonraki dü?ünce tarihini 
dolayli/dolaysiz etkilemiptir. Bu baglamda felsefe tarihinde FHume'un görüplerinin 
önemini ilk anlayan ve ona kalici pöhreti yakalamasina vesile olan ki?i ise, söz 


36 Herman De Dijn, Hume's Nonreductionist Philosophical Anthropology, The Review of 
Metaphysics, March 2003, c.56, Info Trac Web: Expanded Academie ASAP., s. 587, 

37 Bkz. Steven J. Wulf, The Sceptical Life in Hume's Political Thought, Polity, Fall 2000, Info Trac 
Web: Expanded Academie ASAP, c.33, s.77. 

138 H.E. Root, Dinin Dogal Tarihi Üstüne Giri§, “Din Üstüne” iginde, (Cev. Mete Tungay), imge Kit. 
Yay., Ankara 1 995, s. 1 3. 
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konusu görü$lerden etkilenerek transendental empirizm diye maruf bilgi felsefe- 
sini olu$turan ve qagda§ felsefeyi derinden etkileyen Kant olmujtur. Ayrica daha 
sonraki dönemlerde yapilan bilim felsefesi, dil felsefesi, din felsefesi, siyaset ve 
ahlak felsefelerinde Hume’un etkisini sezinlemek mümkündür. Bu etkilerin oda- 
ginda ise ku$kusuz onun “nedensellik" dü$üncesi bulunmal<tadir. 

DAViD HUME’DA PSiKO-EPiSTEMOLOjiK iLKE: NEDENSELÜK 
IN DAVID HUME PSYCHO-EPISTEMOLOGIC PRINCIPLE: CAUSALITY 
Emin C^elebi 

The Scottish philosopher David Hume, is generally regarded as one of the most 
important philosophers ever to write in English and the last of the great triumvirate of 
"British empiridsts." He wrote on many topics such as politics, ethic, religion, economy 
and history. However, his first aim is to explain the nature of human on the basis of 
epistemology. So, he could have established a Science of human nature that in this point 
he emulated Newton. To success this, he attemted to account for origin of our ideas. 
Consequently, he established this principle: “ where we cannot find any impression, we 
may be certain that there is no idea.” Having established his maxim, he proceeded to its 
illustration. The idea he selected for this purpose is that of cause and effect. Here, we 
tried to examine the essence of connection between causes and effects, that it is 
causality, in the context of point of view of Hume. Hume's account of causation that 
render him an original, has provided a paradigm of following philosophies. Especially, 
Hume influenced Kants philosophy and awakened him from his "dogmatic slumbers". So, 
our opinion there is no an exaggerated expression to say that this Hume’s thought 
originally has influenced contemporary philosophy with its epistemological results by 
means of the cited philosopher. 
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Gergek bilim ve aragtirnnanin ancak iyi 
hazirlanmig bibliyografyalar sayesinde mümkün 
olabilecegi bilinen bir hakikattir. ilim adami 
veya aragtirnnacinin sahasi igin gerekli eserleri 
zaman kaybetmeden bulabilmesi, ancak iyi 
tertip edilmi§ bibliyografyalar sayesinde 
mümkündür. Herhangi bir konuda meydana 
getirilen eserlerin eksikligi gogu zaman daha 
önce yazilanlari görmemig olmaktan ileri 
gelmektedir. 

Hazirladigimiz bu galigma, sahasinda 
literatüre yönelik sözünü ettigimiz eksikligi. -kismen de olsa- gidermek amacini 
tagimaktadir. 

Caligmanniz giri§, biri kitaplar, digeri makaleler olmak üzere üg kisimdan 
olugmaktadir. Giri§ kisminda Türkiye'de Dinler Tarihi’nin tarihgesi verilmigtir. 
Birinci kisimda kitaplar -en son baskilari göz önünde bulundurularak- ikinci kisim- 
da ise makaleler alfabetik siralamaya gore düzenlenmigtir. 

GiRi§ 

TÜRKiYE’DE DiNLER TARiHi’NiN TARiHCESi 

Kur'an-i Kerïm'de bazi dinlerden bahsedildigi, özellikle ilahT dinlerle ilgili 
olarak Kuran-i Kenm'de gerek inanglari ve gerekse sosyal iligkileri konusunda 
detayli bilgiler verildigini görüyoruz. Daha sonraki dönemlerde islam dünyasinda 
Dinler Tarihi ile ilgili bilgiler, Kelarm ilmi iginde kismen tartigilmig, el-Milel ve’n-Nihal 
ve el-Fark Beyne'l-Firak türü eserlerde islam digi dinlerle ilgili bilgiler verilmigtir. 
Özellikle medreselerde Dinler Tarihi ile dersler pek görülmemektedir. Bu durum 
Osmanli medreselerinde de devam etmig, Osmanli imparatorlugu'nda medrese- 
lerin gerilemesi, medreselerde islah hareketlerinin baglamasina yol agmig ve Din- 
ler Tarihi bilgileri kismen, umumT tarih iginde Rügtiye, idadiye ve bu okullarin bazi 
bölümlerinde verilmeye baglanmigtir. 1 859 yilinda agilan Mekteb-i Mülkiye'de 
tarih derslerinde ilk gaglardan bahsedilirken, ilkel dinlerden de bahsedilmig olmasi 
ihtimal dahilindedir. 1 

Bagbakanlik Osmanli Argivi'nde DH.i.UM 5-2/1-9'da kayitli H. 1335/M. 
1916 tarihli bir belgede, Dahiliye Nezareti, idare-i Umümiye’den, Mel4eb-i Mül- 
kiye'de okutulan Tanh-i Edyan dersi programi hakkinda bilgi istenildigini ve idare-i 
Umümiye’nin konuyu Mekteb-i Mülkiye'ye havale ettigini görüyoruz. Mekteb-i 
Mülkiye'nin hal ve zamana gore Tanh-i Edyan derslerinde yaptigi bazi kügük 
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degigiklikler ile hazirladigi programi sundugunu yine bu belgeden ögreniyoruz. Bu 
belgeden anla§ildigina gore 1859 yilinda agilan Mel4eb-i Mülkiye'nin dersleri 
arasinda önceden olmayan Tarïh-i Edyan dersinin daha sonra konuldugunu ögre- 
niyoruz. Mekteb-i Mülkiye'nin ders programinda baglangigta bu dersin olmayigi 
aslinda gok önemli bir eksiklik; günkü Mekteb-i Mülkiye'den idareci olarak mezun 
olan ve idare veya kadilik makaminda bulunacak olan zevatin, ülke halkinin dint 
inang ve kültürünü bilmesi kadar dogal bir gey yol4ur. igte daha sonra bu zaruret- 
ten dolayi Mel4eb-i Mülkiye'nin ders programi arasina Tarïh-i Edyan derslerinin 
girmig oldugunu görüyoruz. §üphesiz bu medreseler agisindan gok müspet bir 
adimdir. 2 

Mehmet Ali AynT'nin Dam’l-fünün Tarihi adli eserinde H. 1290/M. 1874 yi- 
linda istanbul Darülfünün Edebiyat Fakültesi’nin programinda “Tanh-i UmümT ve 
ilm-i Esatïri Ewelïn" dersinin bulundugu zikredilme4edir. 3 

23 Temmuz 1 326/M. 1908'de ilan edilen II. Megrutiyetïn ardindan H. 
1327/M. 1909'da yeni bir yönetmelik düzenlenerek, aym tarihte “§erïye ve 
Ulüm-i Edebiye müderrislerinin toplantisinda Ulüm-i §er'iye §ubesi'nin dersleri 
arasinda 8 saat “Tarïh-i Dïn-i islam” ve “Tarïh-i Edyan" derslerinin birlil4e amlarak 
yazilmasina ve Ulüm-i §er'iye §ubesi'nin imtihan programinda “Tarïh-i Edyan 
(Dinler Tarihi)”in yer almasina karar verildigini görüyoruz. 4 H. 18 Eylül 1330/M. 
1911 yilinda ise Ulüm-i §erïye §ubesi'nin Darülfünün igerisinde kalmasina gerek 
görülmeyerek, medreselerin islahi gergevesinde Abdülhamïd-i Ewel (Ulüm-i 
§erïye §ubesi) adiyla inga edilen medrese Medresetüï-Mütehassisïn'e dönügtü- 
rülmügtür. 5 

Bu hususta Osman Ergin’in Türkiye Maarif Tarihi adli eserinde daha genig 
bilgi bulunmal4adir: MedresetüTMütehassisïn H. 131 6/M. I 898 yilinda Darülfü- 
nün-i Osmanï Ulüm-i Aliye-yi Dïniye §ubesi'nin yerine gegiyor. M. 1918 yilinda 
da DarüThilafeti'l-islamiye Medresesi'nin tegkilati ve adi Medrese-i Süleymaniye 
geklinde degigtiriliyor. Medrese-i Süleymaniye'nin Hikmet ve Kelam §ubesi'nde 
“Tarïh-i Edyan” dersine yine yer verilmigtir. Tevhïd-i Tedrïsat Kanunu'nun 
yayinlanmasi ve medreselerin kaldirilmasindan sonra Medrese-i Süleymaniye, 
istanbul ilahiyat Fakültesi adini almig ve bu ilk ilahiyat Fakültesinin ders programi- 
nda 'Türk Tarïh-i Dïnïsi” ve “Tarïh-i Edyan" derslerine yer verilmigtir. 1933 yilinda 
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2 Mehmet Aydin, a.g.m., s. 1 69- 1 70. 

3 Mehmet Ali AynT, Döru’l-fünün Tarihi, Hazirlayan: Metin Hasirci, Pinar Yayinlari, istanbul, 1995, s. 58; 
Hikmet Tanyu, “Türkiye'de Dinler Tarihi'nin Tarihgesi", Ankara Üniversitesi Ilóhiyat Fakültesi Dergisi, 
Türk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1960, Cilt: VIII, s. 109; Günay Tümer-Abdurrahman Kügük, 
Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1997, III. Basim, s. 21; Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giri$, Din 
Bilimleri Yayinlari, Konya, 2002, s. 28; Ekrem Sankgioglu, Ba$lang«;tan Günümüze Dinler Tarihi, Fakül- 
te Kitabevi, Isparta, 2002, IV. Basim, s. 5; Baki Adam-Mehmet Katar, Dinler Tarihi, Anadolu Üniversi- 
tesi Agkögretim Fakültesi Yayini, Eskigehir, 1999, s. I I ; ibrahim Sümer, “Türkiye'deki Akademisyen 
Dinler Tarihgilerin Bibliyografyasi", Ankara Üniversitesi ilóhiyat Fakültesi Dergisi, Cilt: XLIII, Sayi: 1/188. 

4 Mehmet Ali Aynï a.g.e., s. 61-63, 67; Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 109; Günay Tümer-Abdurrahman 
Kügük, a.g.e., s. 2 1 ; Ekrem Sankgoglu, a.g.e., s. 6. 

5 Mehmet Ali Aynï, a.g.e., s. 71; Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 109; Günay Tümer-Abdurrahman Kügük, 
a.g.e., s. 21; Ekrem Sankgoglu, a.g.e., s. 6; Mehmet Aydin, ag.m., s. 170. 
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istanbut ilahiyat Fakültesi’nin kapatilmasiyla islam Tetkikleri Enstitüsü adiyla, yalniz 
tarihT inceleme gergevesinde kalmak üzere faaliyete gegememig bir nazarï tegek- 
kül birakiliyor. Bu enstitünün programinda da “Türk Dinleri ve Mezhepleri Tarihi” 
ile “Umumï Dinler Tarihi” derslerine yer verildigini görüyoruz. 6 1936’da bu ensti- 
tü de kapatilmigtir. Nihayet 1949 yilinda Ankara Üniversitesi’ne bagli olarak An- 
kara ilahiyat Fakültesi agilmigtir, daha sonra imam-Hatip Okullari, Yüksek islam 
Enstitüleri ve Erzurum islam? ilimler Fakültesi agilmigtir. 1982 yilinda islam Enstitü- 
leri, ilahiyat Fakültelerine dönügtürülmügtür. Bütün bu belirtilen orta ve yüksek 
dereceli egitim kurumlarinda “Dinler Tarihi" dersi yer almaktadir. 7 

Türkiye'de Dinler Tarihi’nin F?. 1327/M. 1909 Ulüm-i §er'iye §ubesi'ndeki 
“TarTh-i Edyan” dersinin okutulmasi esas alindiginda 95 yillik bir gegmigi bulun- 
maktadir. Burada bilhassa Cumhuriyet devri üzerinde biraz daha fazla durarak bu 
husustaki bilgiyi nakletmek faydali olacaktir. 

Cumhuriyet devrinde Darülfünün'un tekrar bir hükm? gahsiyet haline geti- 
rilmek istenildigini ve H. I Nisan I Nisan 1340/M. 1921 tarihli ve 493 sayili ka- 
nunun (tasd ik tarihi 21 Nisan 1340/M. 1921) birinci maddesinde istanbul Darül- 
fününu gergevesi dahilinde ilahiyat ve Fen Medreseleri'nin de dahil ve hükm? 
gahsiyeti bulundugu, istanbul Darülfününu Talimatnamesi UmumT Ahkam: 

Madde-I: istanbul Darülfününu; Tip, Hukuk, Edebiyat, Fen ve ilahiyat Fakültelerin- 
den mütegekkildir, denildigini ve ilahiyat Fakültesinde adlari agagida yazili derslerin 
okutuldugunu tespit ediyoruz: 

Madde-8: ilahiyat Fakültesinde okutulacak dersler: 

Tefsir ve Tefsir Tarihi, HadTs ve HadTs Tarihi, Fikih Tarihi, Kelarm Tarihi 
Maabaadü’t-Tabia, Tasavvuf Tarihi, Tdnh-i Edyan, igtimaiyat, Ruhiyat, Ahlak, islam 
Felsefesi Tarihi, igtima? Ruhiyat (Din? hadiselerin tetkiki nokta-i nazarindan), Ta- 
rTh-i Felsefe, TürkTarïh-i DTniyesi, islam Tarihi. 8 

1949 yilinda tekrar gerekliligine ihtiyag duyularak Ankara Üniversitesi'ne 
bagli olarak agilan Ankara ilahiyat Fakültesi’nin dersleri arasinda “Dinler Tarihi" 
dersinin yer aldigi görülmektedir. 

II. Megrutiyeti müteakip, istanbul'da bulunan Darülfünün-i Osman? ilahiyat 
Fakültesi ve Medresetü'l-VaizTn'de taninmig tarihgi ve yazar Ahmed Mithad Efendi SUIFD /20 
(1844-1912) tarafindan TarTh-i Edyan dersinin okutulmasina baglanmigtir. Keza 205 
Tdrth-i Edyan kitabini da Ahmed Mithad Efendi yazmigtir. Dinler Tarihi derslerinin 
hocaligini yapanlarin tablosunu gu gekilde verebiliriz: 

191 1-19 12 - Ahmed Mithad Efendi 
1924-1927 - Mösyö Dömezil (De Mezil) 

6 Osman Ergin, Türkiye Maarif Tarihi (l-V), Eser Matbaasi, istanbul, 1977, Cilt: I, s. 108, 125, 164-166; 

Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 1 09; Günay Tümer-Abdurrahman Kügük, a.g.e., s. 2 1 ; Mehmet Aydin, a.g.e., 
s. 27; Ekrem Sankgioglu, a.g.e., s. 6. 

7 Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 109-1 10; Günay Tümer-Abdurrahman Kügük, a.g.e., s. 21-22; Ekrem 
Sarikgioglu, a.g.e., s. 6; Abdurrahman Kügük-Mustafa Erdem-Münir Kogta?, Dinler Tarihi, Anadolu 
Üniversitesi Agikögretim Fakültesi Yayini, Eski§ehir, 1 994, s. 11 ; Mehmet Aydin, a.g.e., s. 29. 

8 Mehmet Ali Ayn? a.g.e., s. 8 1 , 83; Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 110. 
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- Fuad Köprülü (Türklerin DTn-i TabiTsi) 

1 927-1933 - Hilmi Ömer Budda 
1 933-1936 - Hilmi Ömer Budda 
1 949-1952 - Hilmi Ömer Budda 
1 952-1954 - Mehmet Karasan 
1 954-1959 - (I Kasim'a kadar) Annemarie Schimmel 
/ 959-1960 - (I Mart'a kadar) Hikmet Tanyu 
1 960-1982 - Kemal Balkan ve Hikmet Tanyu 

1982- ... - Ekrem Sarikgioglu - Günay Tümer (ölm. 1995) - Mehmet 
Aydin - Abdurrahman Kügük - 

Ömer Faruk Harman - §aban Kuzgun (ölm. 2000) - Harun Güngör - 
Mustafa Erdem - 

Ahmet Güp - Baki Adam - Ali Erba$ -$inasi Gündüz - Ali Rafet Özkan - 
Ahmet Gökbel 

Türkiye'deki Dinler Tarihi kitaplarinin tarihgesine gelince; islam Tarihi ve 
milletlerin tarihi münasebetiyle ilk inanplara, batil itikadlara temas edildigini, ya 
islam tarihi veya umum? tarih, medeniyet tarihleri, esatTr dolayisiyla Dinler Tarihi 
ile ilgili konulardan bilgi sunulmak istenildigini muhtelif kitaplarda görüyoruz. 
Bunlar igerisinde bilhassa EsatTr- M ito I oj i kitaplari Dinler Tarihi ile ilgili 
bulundugundan, hatta bazen E satTr- M ito I oj i adini ajarak adeta bir Dinler Tarihi 
§eklinde degerlendirilmektedir. 

Kisas-i Enbiya; muhtelif peygamberlerin hayatlarindan, tarihinden bahse- 
den eserler de pektabiT olarak Dinler Tarihi'nin husus? bölümlerinde yer alabilir- 
ler. 

§emseddin Sami tarafindan ikinci basimi kitap olarak H. 131 l/M. 1893 
yilinda yapilan Esatir adli kitap öncelikle zikredilmeye §ayandir. Bu Esatir adli ese- 
rin giri§ kisminda §emseddin Sami'nin, insanlarin bir ^eye inanmak, bir §eye tap- 
mak mecburiyetinde bulundugunu, bu mecburiyetin cehalet ve zaaflarla 
birle^erek, nice garip itikadlar, nice acaip resim ve ayinler ortaya pikardigina i^aret 
ediyor: “-Zavath insanlar! Nereden geldiklerini, nereye gideceklerini, ne olduklanni, ne 
süiFD/2o olacaklanni bilmeyerek, bulunduklan §a$kinhk ve hayret iginde, fevkaldde olarak her 
206 ne gördülerse, ona yaratia nazariyle bakmaya, faydali ve zararli her neye 
rastladilarsa, ona tapmmaya mecbur olmu$lardirl insanlann bir kismi güne$e, aya, 
yildizlara; bir kismi ate$e, havaya, suya; bir kismi bir nehre, bir ta$a, bir agaca; bir 
kismi da timsaha, inege, yilana kutsallik atfedip, yüzyillar boyunca onlara tapmmi§, 
onlardan yardim istemi$ ve daha da garip olani; kendi insanlanni, Qocuklanni ve 
karde$lerini bu mabudlanna kurban etmek gibi bir vah$ilige giri$mi$lerdir" diyor. 9 

Bu Esatir adli kitapta, diger inanplarla hatta dinlerle kar$ila$tirma 
yapilmaksizin, israilogullarinin ve Yunanlilarin daha sonra Romalilarin inanplari 

9 $emseddin Sami, EsóÜr -Dünya Mitolojisinden Ömekler- Hazirlayan: Cengiz Batuk, insan Yayinlan, 
istanbul, 2004; s. 21-22, Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 112. 
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lehinde bir üslüp kullanilmiftir. Bunlar üzerinde etraflica tahlillere giri$mek ve aksi 
dügüncede bulunanlann delillerini kolayhkla görmek mümkündür. Muhtemelen, 
israil, Yunan ve Romalilarin lehinde bulunan kaynaklarin etkisiyle kaleme alinmij 
olan bu kitapta, biz günümüzdeki ilmT hakikatlerin yaninda bulunmaktan ziyade, 
ancak bir tarihge olarak ismini zikretmeyi uygun buluyoruz. Esas itibariyla eserde 
zikredilen tarihlerde de hata vardir. Mesela, “Milattan on bir veya yedi asir önce 
Hindistan hükümdarlarindan birinin Siddharta isminde bir oglu vardi” 10 deniliyor. 
§emseddin Sami, Siddharta Gautama Buddha'nin ya$adigi dönemi yakla§ik olarak 
söylemekle birlikte onun verdigi tarihle diger kaynaklar arasinda oldukga 
farkliliklar bulunmaktadir. Her ne kadar diger kaynaklar, onun dogum ve ölüm 
yillari konusunda ittifak etmeseler de, yakla§ik olarak Buddha'nin M. Ö. 560-480 
yillari arasinda ya$ami§ oldugundan bahseder. Yine Konfügyüs igin ise “Konfügyüs 
milattan yedi-sekiz asir önce ortaya gkip yeni bir din gikarmamij ise de...” 1 
deniliyor. Oysaki günümüzde benimsenen tarih M. Ö. 551-479’dur. 

§emseddin Sami, Esotfr'de §öyle diyor: 

“Eski topluluklann inanglan, insanlik tarihinin mevzulanndan bir konu olup, bi- 
linmesi gerekli ve hele Yunanlilarla Romalilarin ve isldm'dan önce gelmig olan g air 
Araplann ilm t eseiierini iyice anlayabilmek, eski milletlerin tarihini geregi gibi 
ögrenmek ve farkli konularla ilgili inangsal eserlerden istifade etmek igin mutlak 
gerekli oldugundan Bati dillerinde tarihin bu gubesi mitoloji veya mitolocya isimleriyle 
ayn bilim olarak kabul edilip, okullannda okutulmakta ve sayisiz kitaplar ve risalelerle 
oldukga teferruath bir gekilde en ince aynntilanna kadar agiklanmigtir. 

Dogu dillerinde tarihin bu bölümü hakkmda gimdiye kadar bir gey yazilmamig 
oldugundan, dilimizde özel bir ismi de bulunmamakla birlikte dyet-i kenmedeki “esa- 
tfru'l-ewelfn" tabirinden mitolocya murad edildiginden mitolocya kelimesini Arapga 
"Esdtfr" kelimesiyle tercüme ve muhtelif milletlerin esdtirini özet bir gekilde toplama 
ve yazmayi uygun buldum." 12 

§emseddin Sami, Esdtfr isimli eserinde önce “Yunan ve Roma EsatTri" 
ba§hgiyla önce Yunan ve Roma mitolojisini anlatiyor. Daha sonra “Etrüsk, Kipt? 

(Misir), Fenike ve Kartaca, Asür, SüryanT, iskit, iran, Hint, (p n ' Arap, Kelt, Cermen, 
iskandinav, Peru, Meksika, Japon dinlerinden EsatTr adiyla bilgi veriyor. Hakkmda süiFD/20 
bilgi verdigi konulara bakildiginda bunun bir bakima Dinler Tarihi oldugu görüle- 207 
cektir. §emseddin Sami'nin eserinin son konusu “Vah$ilerin Esat?ri"dir. Bu baglik 
altinda Sibirya'daki Kipgaklar, Afrikalilar, Hottentots'lar, Finyanlar (Finliler)'dan ilmT 
gergekligi yetersiz agiklamalarda bulunuyor. Bu bahsi "Bugün yerkürenin üzerinde 
bulunan insanlardan ciddt bir din tammayip da böyle böyle maddf geylere ibadet 
edenlerin sayisi yüz elli milyona yakmdir" dedikten sonra, eserine $u cümle ile son 
veriyor: 


0 $emseddin Sami, a.g.e., s. 80; Hikmet Tanyu, ag.m., s. 112. 

1 Jemseddin Sami, a.g.e., s. 84; Hikmet Tanyu, ag.m., s. 112. 

2 $emseddin Sami, a.g.e., s. 23; Hikmet Tanyu, ag.m., s. 112. 
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"/$te insanoglunun en me$hurlannin bilinen esattrleri bunlardir. insanlar ceha- 
letlerinde daha nice batil inam j ve garip fikirler beyan etmi$lerse de hepsinin esdtf- 
ri/mitosu kayda alinmadigindan ve bilinmemesi bilinmesinden iyi oldugundan daha 
fazla ögrenmeyi arzu etmemeliyiz ," 13 

Henüz o zamanlar bu sahada kapsamli gah§malar olmadigindan, bu kitap- 
taki tarih ve esatTr ile ilgili bazi yanh§lardan ba§ka, mitoloji ile dinlerin birbirine 
karigtirildigini görüyoruz. Brahmanizm, Budizm, Zerdü$tlük, §intoizm ve Konfügy- 
anizm v.b. dinler, mitoloji ile bir tutuluyor; üstelik Yunan mitolojisinin bu dinlere 
üstün “ahlakï ve meden? geli$meye elveri§li M 14 cephesi oldugunu, bilhassa belirt- 
mek ciddt tartigmalari gerektirecek görü§ler igermektedir. Bu gibi dü$ünceleri ilm? 
yetersizlik olarak maruz görmek mümkündür. 

II. Me$ruiyeti müteakip maddecilige ve din dügmanligina mitolojinin alet 
edildigini ve türlü degigtirme ve saptirmalarla bu yola sik sik gidildigini mügahede 
ediyoruz. Hakikat sevgisi, objektif aragtirmalarin gerekliligi bir tarafa birakilmak 
suretiyle yer yer, birtakim mitolojilerden pargalar Türkge’ye tercüme edilerek, 
tanrinin insan uydurmasi oldugu ve dolayisiyla her tabiat kuwetinin veya büyük 
kahramanlarin ilahla§tinldigi telkiniyle, ilm? bir ara$tirma ve maksattan ziyade, 
husus?, keyf? inanglann ispatina hizmet ipin, mitolojiyle zaman zaman ilgilenildigi, 
daha dogrusu onun istismar edilmek istendigi görülüyor. 15 

Dinler Tarihi ile ilgili bir ba?ka eser; “Tar?h-i Umüm?' dersinin muallimi 
Ahmed Mithad Efendi'nin, kainatin yaratih§indan, Hz. Adem'den ba^layarak, bili- 
nen peygamberler ve Hint, Q n . ^ lslr ve ibran?lerin dinlerinden, mitolojilerinden 
etrafli bir gekilde bahsettigi Tanh-i Edydn adli eseridir. 16 

Ahmet Mithat Efendi, Dinler Tarihi'ni anlamak ve kavramak igin ne gibi 
yardimci bilgilere, bilhassa genei tarih ve cografyaya, dinler cografyasina önem 
verilmesi gerel4igine i^aret ederek, bizzat kendi dinimizi iyi bilmenin kar§ila$tirma 
bakimindan gok faydali oldugunu bildiriyor. Ahmed Mithad Efendi, Dinler Tari- 
hi'nden ve dinlerin kar§ila$tirilmasindan islamiyet'in higbir gekincesinin 
olmayacagini, ancak diger dinlerin, Kargilagtirmali Dinler Tarihi'nden ku^kularinin 
olmasinin dogal oldugunu hakli olarak söylemektedir. 

Ahmed Mithad Efendi'ye kadar Türkiye'de Dinler Tarihi adini alabilecek 
kudret ve seviyede bir esere rastlayamiyoruz. Hatta islam aleminde bütün pey- 
gamberlerin tarihini, ilm? bir metodla ve ilm? kaynaklar zikredilerek, ayrintili bir 
gekilde inceleyen, tatmin edici bir peygamberler tarihine bile rastlamak pek 
mümkün degil. 

Dinler Tarihi bakimindan Bati'da, bilhassa Almanlar, sonra ingilizler ve da- 
ha sonra Fransizlar ve diger milletlere mensup bilginlerin bu sahada yayinlari 
görülüyor. Ahmed Mithad Efendi bunlara i$aret ettikten sonra, “Tar?h-i Edyan" 


3 5emseddin Sami, a.g.e., s. 102-103; Hikmet Tanyu, a.g.m., s. I 12-1 13. 

4 5emseddin Sami, a.g.e., s. 22; Hikmet Tanyu, ag.m., s. 113. 

5 Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 113. 

6 Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 113. 
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derslerinde ve yayinlanan kitabinda, o zamanlar Hollanda’nm Leyde Üniversitesi 
Dinler Tarihi profesörü Chantepie de la Saussaye’nin (1848-1920) Tanh-i Edyan 
Mecellesi adli kitabinin ikinci basimindan, esas kaynak olarak faydalandigini bildi- 
riyor. 

Ahmed Mithad Efendi, Dinler Tarihi’nin umumï tarihteki dinT bilgiyi yalmz 
geni§lik bakimindan degil, onlari birbirleriyle mukayese etme, benzer ve farkli 
yönlerini gösterme, zaman iperisindeki ge§itli etkilepim ve geli§melerini belirtme, 
sistemli bir tahlil ve incelemeye tabi tutma bakimindan da farklilik gösterdigine 
kisa da olsa deginiyor. 17 

Ahmed Mithad Efendi’nin Tanh-i Edyan adli eserinden (H. 1 329/M. 1911) 
sonra Darülfünun müderrislerinden M. §emseddin (Günaltay)'in Tanh-i Edyan 
isimli kitabini (H. 1338/M. 1919) görüyoruz. 

§emseddin Günaltay, adi gepen eserinin mukaddimesinde; "Dinler Tarihi, 
insanligin ruht ve fikn op/don olgunla$ma safhalanm, bu safhalann $e$itli gekilde 
ortaya p/kon belirtilerini, her amyla göstermesi bakimindan en fazla üzerinde 
durulmasi gereken bir bilim dalidir." 18 diyerek, Dinler Tarihi'ne baki§ apisini dile 
getirmip, insanligin ilk devirlerinden günümüze kadar inanp ve ibadet alaninda 
takip ettikleri petrefilli yolun gerpek görüntülerinin sadece Dinler Tarihi sayesinde 
ortaya konulabilecegini belirtmiptir. 

§emseddin Günaltay bu eserinde, din ilimleri, din ilimlerinin ortaya pikma- 
si ve tarihpesi, din ilminin islam alemindeki durumu, din özel bir ilim konusu 
olabilir mi?, dinin mahiyeti, dinlerin siniflandirilmasi, insanlik aleminde din fikrinin 
kaynagi, insanlik ipin dinin lüzumu, Dinler Tarihi'nde kullamlan bazi kavramlar ile I. 
Bölüm'de, dinT hayatin ibtidaT pekilleri, Afrika'daki vah§i kavimlerin dinleri, Ameri- 
ka'daki ilkel kavimlerin dini, Okyanus halki dinleri ve II. Bölüm'de (pn'de din ve 
Japonlarin dini konularina deginmiptir. 

§emseddin Günaltay'in en pok üzerinde durdugu konu, Totemizm mese- 
lesi olmuptur. Bu da o dönemde, Fransiz Sosyoloji Okulu'nun önemli üyelerinden 
olan Emile Durkheim’in (1858-1917) Dini Hayatin ibtida? $ekilleri isimli eserindeki 
bilgilerle paralellik arz etmektedir. Ancak, §emseddin Günaltay, kitabinda birpok 
ingilizce kaynak da kullanmaktadir. 19 süiFD/20 

Dinler Tarihi ile ilgili yine bir diger eser; Esad Efendi'nin H. I 336/M. 1920 209 

yilinda DarüTHilafeti'l-Aliye, Evkaf-i islamiye Matbaasi'nda yayinlanan Tanh-i 
Edyan’ dir. Esad Efendi muhtemelen bu kitabi Medresetü'l-irpad'in Vaizlik §ube- 
si'nde okuttugu ders notlarindan meydana getirmiptir. Esad Efendi Tanh-i Edyan 
dersini tenkitli ve tahlilli okutmuptur. Kitabin fihristinden ögrendigimiz kadariyla 
Esad Efendi Dinler Tarihi’nin lüzumundan, mahiyetinden ve diger ilimlerle ilijki- 


17 HikmetTanyu, a.g.m., s. 116. 

18 M. Jemseddin, Tdifh-i Edyón, Kanaat Matbaasi, istanbul, H. 1338/M. 1919, s. 3; Ahmet Gökbel, “M. 
5emseddin (Günaltay) ve Dinler Tarihi'ne Yaptigi Katkilar”, Firat Üniversitesi Ilóhiyat Fakültesi Dergisi, 
Sayi: 5/37. 

19 Mehmet Aydin, a.g.m., s. 1 73. 
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sinden, dinin tarifinden bahisle tabu, dinin mengei, animizm, fetigizm, totemizm, 
politeizm, gök perestlik, insan perestlik, putperestlik, ilahT dinler, vahiy ve nübüv- 
vet, mukaddes kitaplar, dinlerin tasnifi, dinlerin tekamülü, dinlerin bugünkü duru- 
mu ve islam dünyasinin durumu gibi konulari incelemigtir. Kitabin muhtevasindan 
anlagildigina gore Esad Efendi, Chantepie de la Saussaye'nin Dinler Tarihi 
galigmasindan haberdardir. Chantepie de la Saussaye, iki ciltlik Lehrebuch der 
Religionsgeschichte isimli eserini 1 887- 1 889’da yayinlamigtir. Diger yandan Esad 
Efendi'nin, Fransizca Dinler Tarihi kitaplarindan istifade ettigi anlagilmaktadir. 
Öünkü kitabinda birgok kelimenin önüne Fransizcasini da yazmigtir. Esad Efendi, 
Ahmed Mithad Efendi'nin Tarih-i Edydn isimli eserinden yararlandigini bizzat ken- 
disi belirtmektedir. 20 

Türkiye'de bu kitabi müteakip Dinler Tarihi basimi sahasinda uzun bir ses- 
sizlik ve esersizlik kendisini gösteriyor. Nihayet Hilmi Ömer Budda'nin Dinler 
Tarihi kitabi 1935 yilinda yayinlamyor. Bu vakte kadar Mösyö Dömezil’in ve Hilmi 
Ömer Budda'nin tag basmasi veya teksir makinesiyle yayinlanmig notlari söz 
konusudur. 

Hilmi Ömer Budda, eserinin önsözünde göyle diyor: 

"Memleketimizde, ilk defa, bu eseiie, uzun yillar süren ara$tirmalann sonucu 
olmak üzere, bir Dinler Tarihi yazilmi$ oluyor. $imdiye kadar gkmi§, birkag kitap 
ignde, herhangi ilm? bir degeri bulunam M 1897 yilinda ikinci defa basilip, 1904 
yilinda Fransizca’ya da pevrilmi$ olan Chantepie de la Saussaye’nin Dinler Tarihi El 
Kitabi'ndan edilen iktibaslanndan ibarettir. Halbuki Dinler Tarihi bilgisi, son yirmi yil 
ignde harika sayilabilecek derecede ilerlemi$tir." 21 

1935 yilinda basilmig olan bu eserde de her ne kadar Chantepie de la 
Saussaye yine ilk kaynak olarak bibliyografya da yer almigsa da bu defa her bahsin 
sonunda bibliyografyanin verilmig olmasi kayda deger bir ilerleme sayilabilir. Hilmi 
Ömer Budda, bu eserinde, Budizm'in uzmam sayilan Herman Oldenberg'den 
gok faydalanmig, hatta onun eserinden önemli yerleri tercüme etmigtir. Bununla 
beraber bu eser de tam bir Dinler Tarihi olamamig; sadece, Hint, ö n ve Japon 
dinleri hakkinda bilgi verilmigtir. 

Hilmi Ömer Budda'nin 1935 yilinda yayinlanan bu eserini Ömer Riza 
Dogrul'un 1947 yilinda yayinlanan Yeryüzündeki Dinler Tarihi 22 adli eseri takip 
etmigtir. Hig kaynak zikredilmeksizin kaleme alinmig olan bu eser, daha gok halka 
muhtelif dinler hakkinda bilgi vermek amacini güdüyordu. 

Ömer Riza Dogrul, eserinin önsözünde göyle diyor: 

'‘Yeryüzündeki Dinler Tarihi’nin hedefi, bugün yogoyon büyük dinlerin tarihini, 
ilm l tarihi usul dairesinde yazmak bu dinlerin bugünkü durumunu anlatmaktir. Onun 


20 Esad Efendi, Tdrth-i Edyón, Darü'l-Hilafeti’l-Aliye, Evkaf-i islamiye Matbaasi, istanbul, H. I 336/M. 
1920, s. I 12; Mehmet Aydin, a.g.m., s. 172-173. 

21 A. Hilmi Ömer Budda, Dinler Tarihi, Vakit Gazete Matbaa Kütüphane, istanbul, 1935, I. Basim, s. 3; 
Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 1 20. 

22 Ömer Riza Dogrul, Yeryüzündeki Dinler Tarihi, Yedigün Negriyati, Bilgi Matbaasi. 
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ign biz dinin men$e/ gibi konularla, bu konulara ait nazariyelerle mesgul 
olmayacagiz. Ancak bugünkü meden t insanlann dinlerini, bu dinlehn kuruculanm, 
tarihlerini, gelismelerini ve bugünkü dunjmlanni, herkesin kolayhkla anlayabilecegi bir 
tarzda yazmakla yetinecegiz.” 23 

Ömer Riza Dogrul, Yeryüzündeki Dinler Tarihi isimli eserini 1 947 yilinda 
daha geni$ olarak hazirladi ve yayinladi. Kitabin üzerindeki "iptidaf dinlerden 
baslayarak bütün dinleri tetkik eden tam bir Dinler Tarihi’dir" cümlesi onun gayesine 
i§aret etmektedir. 343 sayfa tutan bu eserin iginde tarti$mayi gerektiren birgok 
husus söz konusudur. Mesela, bazi dinlerin -Yahudilik gibi- ibadet usul ve jekilleri, 
bayramlar v.b. konular hakkinda bilgi bulunmamal4adir. Kitabin sonunda bibliy- 
ografyada ansiklopediler ve esas kaynaklar ba§ta olmak üzere siralanmi?, diger 
dinlere ait kaynaklar birbirini takip etmi$tir. Bu kaynaklar kitap igerisinde 
kullanilmi§ ve yerleri ayri ayri gösterilmi? olmamakla beraber, muhtelif kaynaklarin 
zikredilmesi elbette faydadan ari degildir. 24 

1955 yilinda Annemarie Schimmel tarafindan yayinlanan Dinler Tarihine 
Ging 15 kitabina gelince; bu kitapta her bahis sonuna bibliyografya konuldugu gibi 
ayrica kitabin sonunda, din? §ahsiyetlerin ve ilahï varliklarin, dinlerin ve dinT 
cereyanlarin, kitaplarin isimleri verilmi$tir. 

Günümüzde ise genei manada tam bir Dinler Tarihi eseri olarak 
zikredebilecegimiz eserlerden bazilari ise junlardir: Günay Tümer-Abdurrahman 
Kügük’ün birlil4e hazirladiklari Dinler Tarihi, 26 Ekrem Sankgioglu’nun, Baslangigtan 
Günümüze Dinler Tarihi, 27 Mehmet Aydm’in, Dinler Tarihine Gris, 28 §aban Kuz- 
gun’un, Dinler Tarihi Dersleri, 29 Abdurrahman Kügük-Mustafa Erdem-Münir 
Ko$ta$’in, Dinler Tarihi, 30 Baki Adam-Mehmet Katar’m, Dinler Tarihi, 31 Hüseyin G. 
Yurtaydin-Mehmet Dagin, Dinler Tarihi' 32 Mehmet Taplamacioglu'nun, 
Karsilastirmali Dinler Tarihiri 3 

Yukarda zikrettigimiz eserlerden ba$ta Türkiye'de Dinler Tarihi alaninda 
yayinlanan kitap ve makalelerin tanitimim ise gali$mamizin birinci ve ikinci 
kisimlarinda yaptik. Bu gali§malara bakildiginda görülece4ir ki, bu gali§malar, Din- 
ler Tarihi'nin keyfiyet ve kemiyet bakimindan Türkiye'de hig de kügümsenmeye- 
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21 1 

23 Ömer Riza Dogrul, ag.e., s. 3; HikmetTanyu, a.g.m., s. 122. 

24 Hikmet Tanyu, a.g.m., s. 1 22- 1 23. 

25 Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giri$ Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Yayinlari, Güven 
Matbaasi, Ankara, 1 955. 

26 Günay Tümer-Abdurrahman Kügük Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara, 1997, lil. Basim. 

27 Ekrem Sarikgoglu, Ba$langi$tan Günümüze Dinler Tarihi, Fakülte Kitabevi, Isparta, 2002, IV. Basim. 

28 Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Giri$, Din Bilimleri Yayinlari, Konya, 2002, II. Basim. 

29 $aban Kuzgun, Dinler Tarihi Dersleri, Erciyes Üniversitesi Matbaasi, Kayseri, 1993. 

30 Abdurrahman Kügük-Mustafa Erdem-Münir Kogta?, Dinler Tarihi, Anadolu Üniversitesi Agikögretim 
Fakültesi Yayim, Eskijehir, 1 994. 

31 Baki Adam-Mehmet Katar, Dinler Tarihi, Anadolu Üniversitesi Agkögretim Fakültesi Yayim, Eskige- 
hir, 1999. 

32 Hüseyin G. Yurtaydin-Mehmet Dag, Dinler Tarihi, Gündüz Matbaacilik, Ankara, 1978. 

33 Mehmet Taplamacioglu, Kaisila$tirmali Dinler Tarihi, Güne? Matbaacilik, Ankara, 1966. 
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eek bir mertebeye geldiginin, Dinler Tarihi'nin genei konularina hatta daha özel 
ve ihtisas gerektiren konularina kadar uzandiginin bir göstergesidir. 

I- KiTAP ADINA GÖRE 

Altin Dal (I -II), Dinin ve Folklorun Kökleri, James G. FRAZER, Tercüme: Mehmet H. 
DOGAN, Payel Yayinevi, istanbul, I. Cilt: 1991, (s. 395), II. Cilt: 1992, (s. 399). 

Ana Hatlanyla Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam, Dr. Erdogan BA§ - Salih INCI, Erkam 
Yayinlari, istanbul, 2003, (s. 373). 

Anadolu Varsaklannda inant ; ve Adetler, Yrd. Dop. Dr. Ahmet GÖKBEL, Atatürk 
Kültür Merkezi Ba§kanhgi Yayinlari, Ankara, 1998, (s. 194). 

Anglikan Kilisesine Cevap, §eyh Abdülaziz QAVi§, Tercüme: Mehmet Akif Sadele?- 
tiren: Süleyman ATE§, Diyanet i§leri Ba§kanhgi Yayinlari, Ayyildiz Matbaasi, Ankara, 1974, 
(s. 199). 

Ankara ve f evreslnde Adak ve Adak Yerleri, Dr. Hikmet TANYU, Ankara Universi- 
tesi ilahiyat Fakültesi Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1967, (s. 432). 

Bdbflik ve Bahdilik, Prof. Dr. Ethem Ruhi FIGLALI, Türkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 
Ankara, 1 994, (s. 1 05). 

Bamaba Incili Ara$tirmalar, Muhammed Ali KUTUB, Tercüme: Yrd. Dop. Dr. Os- 
man CiLACI, Tekin Kitabevi, Damla Matbaacilik, Konya, 1988, (s. I 17). 

Bamaba Incili ve Hz. Peygamber Efendimiz Hakkindaki Teb$irati, Abdurrahman 
AYGÜN, Önsöz ve Notlarla Sadele^tiren: Yrd. Dop. Dr. Osman CiLACI, Tekin Kitabevi, 
Damla Matbaacilik, Konya, 1989, (s. I 18). 

Bamaba Incili ve Son Peygamber, Dr. Orhan KUNTMAN, Özkan Matbaacilik, An- 
kara, 1988, (s. 42). 

Bamabas incili, ingilizce’den Tercüme: Mehmet YILDIZ, Önsöz ve Notlar: Ali 
UNAL, Kültür Basin Yayin Birligi, Gümü§ Basimevi, istanbul, trz., (s. 371). 

Ba^langigtan Günümüze Dinler Tarihi, Prof, Dr. Ekrem SARIKQOGLU, Fakülte 
Kitabevi, IV. Basim, Isparta, 2002, (s. 499). 

Ba^langigtan Günümüze Türklerin Dini Tarihi, Prof. Dr, Unver GUNAY-Prof. Dr. 
Harun GÜNGÖR, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2003, (s. 544). 
süiFD/2o Bir islam Peygamberi Hz. isa, Muhammed ATAURRAHiM, Tercüme: Kür§at DE- 

2 1 2 MiRCi, insan Yayinlari, II. Basim, istanbul, 1 994, (s. 2 1 9). 

Birünf'ye Göre Dinler ve islam Dfni, Prof. Dr. Günay TUMER, Diyanet i$leri Ba^kan- 
ligi Yayinlari, Emek Ofset, III. Basim, Ankara, 1991, (s. 247). 

Bogomilizm ve Bosna Kilisesi, Yrd. Dop. Dr. Kadir ALBAYRAK, Baki Kitabevi, Ada- 
na, 2004, (s. 254). 

Buddhistlerin Kutsal Kitaplan, Dop. Dr. Korhan KAYA, imge Kitabevi, Ankara, 1999, 

(s. 187). 

Budizm, Cengiz ERENGiL, insan Yayinlari, istanbul, 2004, (s. 127). 

Cizvitler ve Katolik Kilisesi'ndeki Yeri, Dr. Ali isra GÜNGÖR, Avrasya Stratejik Ara§- 
tirmalar Merkezi Yayimlari, Ankara, 2002, (s. 252). 
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(jagdaq Dünya Dinleri ve Mezhepleri, Prof Abdülkadir §EYBE, Tercüme: Dop, Dr. 
Osman CiLACI, Beyan Yayinlan, Umut Matbaacilik, istanbul, 1995, (s. 264). 

(jeqitli Dinlerde ve isldm'da Kurban, Prof. Dr. Ahmet GUQ Düpünce Kitabevi, is- 
tanbul, 2003, (s. 395). 
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Din Fenomeni, Prof. Dr. Mehmet AYDIN, Tekin Kitabevi, Damla Matbaacilik, Kon- 
ya, 1993, (s. 393). 

Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahür $ekilleri), Prof. Dr. Ekrem 
SARIKQOGLU, Süleyman Demirel Universitesi Yayinlan, Süleyman Demirel Universitesi 
Basimevi, Isparta, 2002, (s. 328). 

Din Fenomenolojisi Tarihqe Yöntem ve Uygulama, Yrd. Dop. Dr. Mustafa UNAL, 
Kayseri, 1999, (s. 214). 

Din ve Fenomenoloji Mircea Eliade’nin Eserlerine Toplu Bakiq, Constantin TACOU, 
Tercüme: Hawa KÖSER, iz Yayincilik, istanbul, 2000, (s. 195). 

Din ve Inanq Sözlügü, Dop. Dr. $inasi GÜNDÜZ, Vadi Yayinlan, Ankara, 1998, (s. 

468). 

Dini Mezhepler -Sosyolojik Bir Araqtirma-, Bryan WILSON, Tercüme: Ali ihsan Yi- 
TiK - Bülent ÜNAL, iz Yayincilik, istanbul, 2004, (s. 302). 

Din T Sosyoloji, Gustav MENSCHING, Tercüme: Prof. Dr. Mehmet AYDIN, Din Bi- 
limleri Yayinlan, II. Basim, Konya, 2004, (s. 296). 

Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, Mircea ELIADE, Tercüme: Prof Dr. Mehmet 
AYDIN, Damla Ofset Matbaacilik, II. Basim, Konya, 1995, (s. 193). 

Dinler Arasi Diyalog, Dop. Dr. Mustafa KÖYLÜ, insan Yayinlan, istanbul, 2001, (s. 

183). 

Dinler Tarihi (l-ll), Ali §ERiATÏ, Tercüme: I. Cilt: Abdullah $AHiN-ll. Cilt: Abdülha- 
mit ÖZER, Yedi Gece Kitaplari, Gümüp Basimevi, istanbul, I. Cilt: 1990, (s. 398), II. Cilt: 
1992, (s. 280). 

Dinler Tarihi, Adli MORAN, Hürriyet Gazetesi Nepriyati, Yedigün Matbaasi, istan- 
bul, trz., (s. 1 26). 

Dinler Tarihi, Ahmet KAHRAMAN, irfan Yayinevi, irfan Matbaasi, IV. Basim, istan- 
bul, 1975, (s. 256). 

Dinler Tarihi, Dop. Dr. Baki ADAM - Yrd. Dop. Dr. Mehmet KATAR, Anadolu 
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Dinler Tarihi Ara$tirmalan, Dog. Dr. Hikmet TANYU, Ankara Üniversitesi ilahiyat 
Fakültesi Yayinlan, Ankara Üniversitesi Basimevi, Ankara, 1973, (s. 149). 

Dinler Tarihi Aragtirmalan-I, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlan, Ankara, 1 998, (s. 4 1 2). 
Dinler Tarihi Aragtirmalan-ll, Dinler Tarihi Dernegi Yayinlan, Ankara, 2000, (s. 341). 
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Dinler Tarihi Dersleri I. Cilt, Dog. Dr. §aban KUZGUN, Erciyes Üniversitesi Matbaa- 
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Dr. Ali ERBA$, insan Yayinlan, istanbul, 1997, (s. 366). 
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Dinler Tarihine Giri$, Mircea ELIADE, Tercüme: Lale ARSLAN, Kabaici Yayinevi, is- 
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Dinler Tarihine G/rig, Prof. Dr. Mehmet AYDIN, Damla Ofset Matbaacilik, Konya, 
1996, (s. 167). 
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TÜRKiYE’DE DiNLERTARiHi <^ALI§MALARI 

THE STUDIES OF THE HISTORY OF RELIGIONS IN TURKEY 

Yrd. Dog. Dr. Galip ATASAGUN 


lt is an accepted belief that sdentific research and investigation can be carried 
out only with the help of well-prepared bibliographies. A scientist or an investigator can 
find required work for his fieldwork without wasting time only with the aid of well- 
organized bibliographies. In any subject, some existing works may not be perfect due to 
being unaware of the works previously written. 

This study aims to fulfill the shortcomings in question, even if it is partial. 

This paper is composed of two parts; one includes the books and the other one 
includes the articles in the History of Religions. In the first part, the books -have been 
given according to the latest editions- and in the second part, the articles can be found in 
alphabetical order. 
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Hamd alemlerin Rabbi olan 
Allah'a, salat ve selarm Efendimiz 
Muhammed'e (s.a.v.), onun al-i 
beyti ve sahabTIerine olsun. 

Beni bu degerli ve saygin 
fakültede, bu güzel, hayirli ve 
aydinlatici toplanti ile gereflendiren 
yüce Allah’a hamd ederirm. Bu, 
bana Allah'in bir lütfudur ve benim 
herhangi bir gabam olmaksizin 
bunu da bana bahgetmiftir. Lütuf 


Abdulfettah Ebu Gudde* 
(ö. 17 §ubat 1997)'den 
llim Yolculanna... 

Yrd. Dog Dr. Seyit Bahgivan 


O’nundur. Allah’in bu lütfuna hamd olsun. ilim kulvarinda, egitim meclisinde ve 
hayir ocaginda toplandigimiz -ki o da bu üniversitedir- bu an, mübarek bir an ve 
güzel bir ba§langigtir. Ancak bu mecliste, bu ümmetin alimlerinin, degerli hocala- 
rin varligindan dolayi utanmam beni sükuta zorluyor. Ki§inin kendi kadrini bilmesi 
gerekir. Hadiste de göyle buyuruluyor: “Allah, kendi haddini bilip de onu agmayan 
kigiye rahmet etsin”. Ben de aslinda degerli hocalann, büyük ve mübarek kardeg- 


* Abdülfettah Ebu Gudde 1917 yilinda Halep’te dogdu. ilk, orta ve lise tahsilini memleketi Halep’te 
yapti. Halepïn mephur alimleri, asnn fakihi Mustafa Zerka, muhaddis ve Halep tarihpisi olarak mep- 
hur olan Muhammed Ragib Tabbah ve pek pok kimseden ders aldi. Bu arada hat mepketti. Ayrica 
baba meslegi dokumacilik ve ticareti de ögrendi. Yüksek tahsilini ise Ezher Jeriat Fakültesinde yapti. 

Bunun yaninda Kahire’de tampmip oldugu Jeyhülislam Mustafa Sabri Efendi ve pok sevip saydigi 
Muhammed Zahid KevserTden özel dersler aldi. Misir'a gittigi ilk yil bu iki zatla karpilapmamip olsaydi 
Ezher'de ögrenimini birakip memleketine dönmeyi düpündügünü söylerdi. 1 95 I senesi Ezher dönü- 
pü, memleketi Halep Liselerinde I I yil islam Dini Dersi, daha sonra D/mapk Ünivrsitesi §eriat Fakülte- 
si’nde Fikih ve Usül dersleri verdi. Suriye'de parlamenter sistemin hakim oldugu dönemde 1 962'de 
Halep milletvekili olarak meclise girdi. Rejim degipikligi sirasinda hapsedildi, sonra serbest kaldi, ama 
ülkesini terk etmek zorunda kaldi. 1 965- 1 988 yillan arasinda Riyad'da el-Ma’hed el-Alf li'l-Kadd ve 
Muhammde b. Suud el-islamiyye Üniversitesi Davet ve Islam Dini Esaslari Fakültesi, 1 988- 1 99 1 yillari 
arasinda da Riyad Üniversitesi Egitim Fakültesi'nde Yüksek Lisans ve Doktora Bölümü nde Hadis ve SÜiFD/20 
Hadis UsQlü Dersleri verdi ve onlarca tez yönetti. 1991 yilinda üzerinde paliptigi ilmi palipmalarini 251 
tamamlamak üzere Üniversite'den ayrildi. 17 $ubat 1997/ 9 Jewal 1417 Pazar sabahina yakin 
Riyad'da vefat etti. Cenazesi, pazartesi günü Mescid-i Nebevi'de kilinan yatsi namazinin arkasindan 
Bak?' Kabristan'ina defnedildi. Uzun yillar hizmet ettigi ülkede, Kevsen'nin talebesi oldugu ipin rahat- 
siz edildi, kendisi ve hocasi Kevser? aleyhine üp ciltlik reddiye yazdirtildi. Rahatsiz edenleri hip muha- 
tap almadi, Allah'a havale etti. Bu da -kendi ifadesiyle- onlari pildirtti. Hayati boyunca eslafin eserle- 
rini tahkik ederek yayinlamayi ve kendi düpüncelerini bu eserierin dipnotlarinda vermeyi müstaki 
telife tercih etti. Yayinladigi eserierin sayiyi 80 ulapti. Safahót min Sabri’l-'Ulemd 'aló 5 edóidiVlimi ve’t- 
Tahsil, Kimetu’z-Zemen inde’l-'Ulemó, er-Rasulu’l-Mu’allim ve Esdltbuhu fi't-Ta’lim, Lemehdt min 
Tdrthu’s-Sünne teliflerinden; er-Rafu ve't-Tekmfl ve el-Ecvibetu’l-Födile li’l-Leknevt, Kóvd’id fi 'Ulümi'l- 
Hadis ii’t-Tehónevlet-Tasilh bimd Tevótera ff Nüzülu'l-Mesth //7-Kepm/Vf, Fethu Bóbi’l-'lndye ii'l-Körf, 
Risóletu’l-Müster$idln ii’l-Muhósibt de tahkik ettigi, eserden daha kiymetli ve yerine gore de uzun 
talikler yazdigi eserlerden bazilaridir. 

Not: Bu Konferans 1996-1997 ders yili bapinda fakültemizde verilmiptir. Konferans metnini banttan 
pözmede katkida bulunan kiymetli kizim Humeyra’ya ve diger arkadaplarima burada tepekkür ediyo- 


rum. 
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lerin huzurunda konugmamaliyim. Ancak onlar beni öne sürdüler, ben de öne 
gegtim, mazeretimi kabul etmediler ben de sustum. Bana dügen de onlarin emir- 
lerine uymak ve davetlerine icabet etmektir. Peginen kendilerine tegekkür eder 
ve konugmamda hasil olacak kusur ve eksiklikten dolayi özür dilerim. §unu da 
biliyorum ki onlar ‘en iyi mazur görenler, en degerli, hatalari bagiglayanlardir’. 
Allah kendilerini hayirla mükafatlandirsin. 

Bu toplantinin, hakki ve sabri tavsiye eden toplanti olmasini diliyorum. Biz- 
lerin -tüm kardegler olarak- iyilik yolunda, islam yolunda, peygamber yolunda, 
Allah (a.c.) yolunda olmamiz gerekir. 

Elhamdülillah! Hepimiz müminiz. Elhamdülillah! Hepimiz islam’i seviyoruz. 
Elhamdülillah degerli Müslümanlarin neslinden geldik. Egitim ve ögretim hayati- 
mizdaki bütün hayir ve lütuflarindan dolayi Allah'a hamd olsun. Allah'a, bu deger- 
leri bize bahgettigi, bizi Müslümanlardan kildigi ve peygamber (a.s.) sevgisini ver- 
digi igin hamd ediyorum. 

Sözüm ögrenci kardeglerimedir. Hocalarimdan ve degerli kardeglerimden 
izin isteyerek sözümü ögrencilere yöneltmek istiyorum; ki konugmaya cesaret 
edebileyim, faydali ve ders verici gördügüm bazi sözleri ögrenci kardeglerime 
söyleyebileyim. 

ister dünyevi olsun ister dini, ilmin bu dünyadaki amaci nedir? Gayesi he- 
pinizin bildigi gibi onunla amel edilmesi ve uygulanmasidir. insan, dünya igleriyle 
ilgili bir gey ögrense, örnegin, elektrigi ögrense, bunun amaci, onun igigindan 
faydalanmak, onunla makineleri galijtirmaktir. Dokumaciligi ögrense, bunun da 
amaci bir geyler dokuyup onu giyinmek ve ticaretini yapmaktir. 

Fakat üniversite ve liselerde gördügümüz tahsilin, Milli Egitim Bakanligi ve 
bize bu alanda özen gösteren ailelerimizce gayesi de, ögrendiklerimizi pratige 
dökmek yani uygulamal4ir. Cünkü uygulanmayan ilim meyvesiz agaca benzer, 
higbir fayda vermez. Bu dünyadaki ögretimin ve ögrenimin amaci uygulamal4ir. 
Dünyevi ilimlerin gayesinin uygulama oldugunu zikrettik, §er’i ilimlerin gayesi de 
uygulama4ir. Bunu kesinlikle iyi kavramaliyiz. Cünkü bir gok kigi ilim tahsiline 
mecburi veya ihtiyari bir sebeple baglar. 

Mesela mecburi bir sebep, annesi, babasi veya ailesi gocuklarinin okumug 
süiFD/20 olmasini, veya din sahasinda hoca olmasini istemeleri. Yine mecburi bir bagka 
252 sebep de fakirlik veya muhtaglil4ir. Eger ilim tahsil etmezse kendisini fakir ve 
yoksul bulur, bahgede galigan kardegi gibi yetersiz kalir. Ama o istiyor ki, bahge- 
deki kardeginden tahsil bakimindan, makam ve mevki ve toplumsal konum baki- 
mindan daha iyi olsun, bu da güzel bir geydir. igte bu gibi sebepler insam ilim 
ögrenmeye sevk eder. Ancak bu ilmi tahsil eden gogumuz onu tahsil etmekle 
kalir, gayesini yerine getirmez. Gayesi de onu uygulamal4ir. Örnek olarak alam- 
mizdaki dini ilim talebelerini ele alalim. Dini ilim talebesi gereflidir. Bu gerefleri, 
Allah'in dini ve Peygamber'in (s.a.v) sünnetini ögrenmelerinden gelme4edir. 
Ancak onlardan gogu okumaya aylik igin yöneliyorlar, imam veya hatip veya din 
görevlisi olarak vazife elde etmek igin bagvuruyorlar. Bu güzel bir geydir, ama 
amag bu degildir. Amag, islam'in hükümlerini ögrenmek, dinin emirlerini anlamak- 
tir. Böylece bu emirlere uysun ve kendisinden ailesi, kardegleri ve hemgerileri 
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faydalansin, kendisini ve gevresindekileri aydinlatan bir larmba gibi olsun, insanlar 
da ondan istifade etsinler. Ancak kendisini maagla sinirlandinrsa, ayligin etkisi 
mahduttur; bunda pek bir geref de yoktur. §eref ilmi, ancak gayesi igin tahsil 
etmededir. Ki§i ilmi gayesi igin ögrenirse, o zaman Tsar ehlinden/bagkalanni kendi- 
ne tercih edenler zümresinden olur. Yani bagkasi igin savagan mücahit gibi bagka- 
si igin ilmi ögrenir. Ama rütbe, aylik, vazife veya makam elde etmek gibi kendisi 
igin ögrenirse, o zaman hayirda kendine cimri davranan fakir, uzak görüglü olma- 
yan ki§i durumundadir. Öyleyse kardeglerim ve sevgili ögrenciler, bu ilmi tahsil 
etmenin gayesi onu uygulamaktir. Bu konuda size kügük bir fikra anlatayim, ko- 
nuyu agklayici ve konugmamizi renklendirecek basit bir fikra. 

Memleketimiz Halep'te §aban Paga'nin vakfettigi bir medrese vardir. Dini 
bir okuldur. e^a’baniyye diye bilinir. Bu medresede ger’T ilimler ögretilir. Orada 
bir hoca varmig, hocam Mustafa ez-Zerka'nin dedesi Muhammed ez-Zerka. Bu 
zat, o medresenin geyhi ve Halep'in de meghur hocasiymig, Osmanli Devleti'nde, 
zamanin ilim ve fikih hocasiymig aym zamanda. Bu geyh, bu anfi gibi büyük bir 
odada otururmug. Ona Halep'ten alimler gelirmig, kendisi Hanefi mezhebinden- 
mig, ama $afiiler de, kendisinden hükümlerin nasil gikarildigini ve problemlerin 
nasil gözüldügünü ögrenmek igin onun meclisine gelirlermig. Yani kimi hoca 
vardir sadece ilim ögretir, kimi de hem ilim hem de akil ögretir. Eger ikincisini 
bulabilirsek -ilmi ve akli ögreten hocayi- bu mükemmel bir ganimettir. igte §eyh 
Muhammed ez-Zerka -Allah rahmet eylesin- bu anfi gibi bir odada oturuyormug. 
Köyden bedevi bir adam gelrmig, medreseye girrmig, abdest almi§ ve kugluk nama- 
zim kilmi§, sonra da pencerenin önüne gelip durmug, bakmig ki igerde sarikli ve 
hocalardan olugan büyük bir topluluk var, geyh de aralarina oturmu? onlara ibn-i 
Abidin Ha$iyesi okutuyormug. Bu bedevi adam da, ne ibn-i AbidTn'i biliyor, ne de 
ibn-i AbidTn diginda birisini, higbir geyden haberi yok. Sonra konugulanlardan bir 
gey de anlamamig. Bir bu sarikli hocalara bakmig bir de hocalarina, sonra uzun 
uzun dügünmüg. Hocanin ders yaptigi odada kitaplarla dolu raflar varmig, yani 
kütüphane. §eyhin, oturanlarin ve bu büyük geyhin talebeleri olan alimlerin halini 
süzdükten sonra, sert bir bedevi lehgesiyle göyle demig: §eyh, geyh!. Evet, demig 
geyh. Bu kitaplar ne diyor biliyor musun? Ne diyor, demig geyh. Bu kitaplarin 
hepsi iyi adam ol diyor demig bedevT. Yani bu kitapligin tamaminin amaci, insam 
salih bir kigi yapmak Dogru söyledin evladim demig, geyh. Bu bedevi, o kütüpha- 
nenin amacinin -isterseniz beg katli olsun- insam islah etmek/düzeltmek oldugu- 
nu anlamig. 

Yoksa ilmin gayesi gu degildir: 

“Nice hoca vardir, pek gok kocaman kitaba sahiptir 
Fakat onlarda ne oldugunu bilmez 
Zanneder ki keramet kavugun büyüklügünde 
Gidip kocaman birsariksatin alir”. Hayir, amag bu degildir. 

Bunun igin ilim tahsil etmekten gayemiz -kardeglerim-, nefsi islah etmek 
ve etrafindaki insanlari islah etmek, ihtiyaci olana iyilik yapmaktir. Qünkü insan iyi 
olursa iyiligi etrafindakilere de tagar. 
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Biz henüz yilin bagindayiz. Bu ilmi tahsil etmedeki niyetimiz, önce kendi- 
mize, sonra da insanlara faydali olmasi igin ögrenmek ve toplumu tam manasiyla; 
ahlakiyla, istikametiyle islam gergeginin uygulandigi saglam islam? birtoplum haline 
getirmek olmalidir. igte o zaman islam bagkalarinin gönlünde yer bulur. islam'a 
davet yollarindan dil ile yapilam vardir, faydali olabilir. Mesela bir hocanin agzi laf 
yapar, insanlari islam'a davet eder, insanlar da onu dinler, sözlerinden hoglanirlar. 
Fakat söyledikleri gönüllerine girmez, sadece kulaklarinda kal i r. Nigin? Qünkü 
uygulamasi yoktur. Ama, eger söyledikleriyle amel ediyorsa o vakit gönüllerine 
girer. Bunun igin ilim ile amel etmek, insanin gittigi her yerde parlak, aydinlatan, 
örnek bir kigi olmasi igin dogru anahtardir. Bulundugu her yerde aydinlatan bir 
lamba ve kendisi dogru yolda olan bir rehber olur. Bundan dolayi, eger kigi ilim 
tahsil edecekse iyi niyet sahibi olmali. Eger iyi niyet sahibi olursa -bagiglayin- nzki 
azalir mi? Hayir, nzki azalmaz, kazamr, kazamr. 

§eyh ibn Ataillahi’l-iskenderï el-Hikemu’l-Ataiyye adli eserinde -ki ben bu 
kitapgigi talebe kardeglerimin okumalarini isterim, ahlaka dair kügük bir kitap, bir 
bagka ifadeyle geriata ve fikha tamamen uygun, berrak tasawufu anlatan güzel bir 
kitaptir- sözlerin en yerinde ve dogrusu olan bir söz söylüyor, diyor ki: “Cenab-i 
Hak kulun pegin yaptigina, taksit taksit kargilik vermekten münezzehtir”. Degerli 
hoca kardeglerim bu sözün manasini gabucak anlarlar. Ama bazi ögrenci kardeg- 
lerimiz anlamada güglük gekebilirler. Kulun pegin muamelesinde, yani kul bir iyilik 
yaptiginda, Allah da ona -haga- 'sevap yok' diyecek 'gimdi hazinelerim bog, seva- 
bi erteliyorum' diyecek. Hayir. “Cenab-i Hak kulun pegin yaptigina taksit taksit 
kargilik vermekten münezzehtir" sözü bir benzetmedir. Zira Allah ile kulu arasin- 
da para yoktur. Bu sözün anlami; Allah o kulunu hemen olgunlagtirir, yüceltir, 
insanlar da ona saygi duyar ve severler. Ayrica Allah onun nzkina, keremine, 
ahlakina, evine bereket ve dinine de salabet verir. Böylece o kimse Müslümanlara 
kügük bir örnek, salih bir onder, Allah Tealanin peygamberi, resullerin efendisine 
(s.a.v.) uymaya davet eden bir kigi olur. Bu sebeple kiginin niyetini iyilegtirmesi 
lazimdir. Eger niyetini iyilegtirirse, bildigi veya bilmedigi yerlerden riziklar gelir. 
Ama niyetini iyilegtirmezse maddeci olarak kalir Özür dileyerek, bazi ögrencilere 
bir bagka örnek daha vermek istiyorum. Bizim memleketimizde ve bu güzel 
memlekette gok ilim talebesi var -elhamdülillah-. Ama insanlar bilirler ki bu ög- 
renci maddeci, mail sever hani. Bu ögrenci dedigim yani bu hoca. Kimse ona 
iltifat etmez. Bir de birisini dürüst, kimsenin malinda gözü olmayan, kanaatkar, 
takva sahibi, cömert bir adam olarak tanirlar. igte o zaman bu kigiyi severler ve 
onu örnek almak isterler, ona saygi gösterirler, ona uyarlar. Bu adam onlara para 
mi verdi? Onlara kargi kaba kuwet mi kullandi? Onlara kendini kabul ettirmek igin 
baski mi yapti? Hayir. Ancak insanlarin kalpleri kendilerini hayra yönlendiriyor. 
Sen güzel bir koku alsan, bu seni tabii olarak onu koklamaya sevk eder. Bunun 
gibi, insan fitraten hayn sever. Bundan dolayi kigiler niyetlerini iyilegtirdiklerinde 
velev ki fizik, kimya, modern ilimler vs.. okuyor olsunlar, diger insanlar niyetlerini, 
ahlaklarini, dinlerini, ilim ve tahsilde sadakatlerini takdir ederler. Bu sebeple kigi- 
nin, tahsilinin baginda iyi niyetli olmasi gerekir. Eger iyi niyetli olursa ilim kapilari 
kendisine agilir, ayrica nzik kapilari da agilir 
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Alimlerin pek gogu köyden gehre geldiler, fakir ve cahildiler. iyi niyetle ilim 
talep ettiklerinde iglerinden bazilari §eyhülislam oldu, sadrazama hükmeder oldu, 
devletteki bütün kigilerden önde gelir oldular. Nigin? Qünkü ilmin gerefi idari 
otoritenin gerefinin üstündedir. Qünkü ilmin otoritesi, idari otoritenin üstündedir. 
idari otorite zahire hükmeder, bedene hükmeder, cisimlere ve davramglara hük- 
meder; ama ilmin otoritesi kalbe hakimiyet kurar, kalplere hükmeder. Bunun igin 
aslen köylü veya kügük bir memleketten gelen bu kigiler daha sonra lider oldular, 
bütün insanlara örnek, hayir timsali kigiler oldular. Bunun gibi niyetini iyi tutan 
ögrencilerin sonlari, kesinlikle hayir olur. Qünkü insanlar birbirlerini bilirler. Ben, 
bu kigiyi salih/iyi olarak biliyorsam, onun salih olmadigini söyleyemem, aym gekilde 
salih bir kigi degilse, ona da salih bir kigidir diyemem. Bu mümkün degil. 

insanlar birbirlerini tam Har. Bundan dolayi -ögrenci kardeglerim-, biz yilin 
baginda ilim tahsil etmedeki niyetimizi gözden gegirmeliyiz. Eger samimi ve iyi 
niyetli olursamz, her hal ve hareketiniz ibadet halinde olursunuz. Qünkü fikih ilmi 
farz-i kifayedir, hadis ilmi farz-i kifayedir, fizik ilmi farz-i kifayedir ve tip ilmi farz-i 
kifayedir. Bütün bu ilimler herkesin ilgilendigi ilimlerse o zaman farz-i kifaye olur. 
Sen doktor oldugunda bir farz-i kifayeyi yerine getirmig olursun. Öyleyse niyetini 
salih/iyi kil ki; Allah katinda sevapla mükafatlandirilasin, insanlar tarafindan da 
tegekküre mazhar olasin, Allah'in kullarinin gönlünde de taht kurasin. §ayet mad- 
deci olursan insanlar sana mecbur olduklari igin gelirler, seni yüzüne kargi taltif 
ederler ama sevmezler. Bu fitratin geregidir. insan salih olam sever; mücahidi 
sever, eli agigi sever, üstün hasletleri sever. Ama bir kimsede dügük bir haslet 
varsa insan onu sevemez, günkü fitratla örtügmez, fitrati beslemez. Bunun igin - 
kardeglerim- niyetimizi iyilegtirmeliyiz. Niyetimizi iyilegtirirsek iyi bir örnek oluruz. 
Bu güzel örneklik bizde üstün bir adet halini alir. Qünkü biz böylece her gün 
hayrimiza hayir katariz. Peki, nasil iyi örnek oluruz? ilmi gergekten ciddi ögreniriz, 
güzel ahlakta hakikaten israr ederiz, islam'i tam olarak ve samimi bir gekilde yaga- 
riz, Allah 'a ve anne babayatam itaat ederiz, ilim elde etmede, tahsil ettigimiz ilmi 
uygulamada samimi ve dürüst davraniriz, igte bunlarin hepsi ile iyi örnek oluruz. 
Bundan sonra mezun oldugumuzda onder, alim, ögretmen, güvenilir ve hayn 
ehline güzelce veren kimseler oluruz. Ama eger her geyin ucundan kiyismdan 
biraz alir ve yamuk, zikzakli bir ahlak ve gidigata sahip olursa bir kimse, bu kigi de 
kendini insanlar ve Allah tarafindan sevilmekten ve iyi bir örnek olmaktan mah- 
rum etmig olur. 

Güzel örnek olmaliyiz, faziletli kigilerin yolundan gitmeliyiz. Böyle yaparsa 
insan, kisa bir süre sonra büyük bir hoca olur, takdir görür, hürmet görür, degerli 
olur, bildigi bilmedigi heryerden kendisine rizikakar, Nigin? Onun iyiliginden/salih 
bir kimse olugundan. Qünkü Allah (a.c.) gayr-i müslim olup, papaz veya kegig 
vb.lerine dahi nzik verin Zira Allah kendi dinine davet edeni unutmaktan münez- 
zehtir, dogru yola davet edeni unutmaktan münezzehtir, insanlara hayn ögreteni 
unutmaktan münezzehtir. Bunun igin nzik gelir. Bazi kigiler göyle demig ve dogru 
da söylemigler; “Rizik geldiginde kapiyi galar, yani kapiyi kirar girer”. Bazilari da 
demigtir ki; beni yoktan var eden O. Öyleyse beni yaratmadan önce rizkimi 
hazirlamigtir. Biz eger gu inamgta olursak -elhamdülillah inancimiz da budur-; nzik 
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takdir edilmigtir, ömür takdir edilmigtir ve hakkimizdaki kaza ve kader takdir 
edilmi§tir, o zaman huzur buluruz, mutmain oluruz ve düzgün bir gidigata sahip 
oluruz. Bunun igin mümin, daimi bir nza halinde olur. Cünkü o Allah'in huzurun- 
dadir. inanglidir, teslimiyeti tamdir. Buna da son derece sevinir ve bununla mutlu 
olur. Nigin? Qünkü Allah onu unutmaktan münezzehtir. Haga, “Rabbin kullarini 
unutacak degildir”. Bunun igin kardeglerim, bizim iyi niyetli olmamiz lazim ve iyi 
örnek bulmamiz lazim. 

Salih/iyi örnegi kitaplardan alabiliriz, ama kitaplardan almak bazen mübala- 
ga bazen de eksik olabilir. Ama onu kigilerden almak daha uygun ve daha iyidir. 
Cünkü bu durumda onu dozajinda, anlayacagin bir dil ve zevkle hazirlanmig ola- 
rak alirsin. Ama kitaplardakiler istediginden daha fazla veya daha az gey igerebilir 
veyahut dogru alamayabilirsin. Bunun igin ahlaki/gidigati anlatan kitaplar vardir. 
Ama akli baginda olanlarla, anlayiglilarla ve salih kigilerle oturup kalkmak hakka 
ulagmanin aracidirve hakkin, ögrencilerin gönüllerinde yeretmesini saglar. insanin 
bu yollara sarilmasi gerekir ki, insanlar iginde göze garpan bir ben gibi olsun. 
Cünkü Peygamber (s.a.v.) di§ görünügümüzü güzellegtirmemizi emretmigtir. Nasil 
nefislerimizi igten güzellegtirmeyelim? Resül (s.a.v.) -degerli hocalarimin bildigi 
üzere- bir kavmi ziyarete gidiyordu. Ziyaret edecekleri kimselerin bulundugu 
gehre yaklagtiklarinda sahabTIerine dedi ki: “Sizler kardeglerinizin yanina gidiyorsu- 
nuz, elbiselerinizi güzellegtiriniz, bineklerinizi düzeltiniz, günkü Allah girkini ve 
girkinlik etmeyi sevmez". Onlara kardeglerinin yanina giderlerken elbiselerini 
güzellegtirmeyi emretmigtir. 

Ki§i kardegine ve babasinin yanina dahi gelse düzgün giyinmeli. Bu da fit- 
rattan gelen bir zevktir. Zira göz düzensiz olan geyden hoglanmaz. Düzenli olan 
geyi ise seyretmeye doyamaz. §ayet insanin uyumlu bir endami, güzel bir ahlaki 
ve kamil bir edebi, bozulmamig bir dini ve güzel davraniglari varsa diger insanlara 
istemeyerek de olsa kendini sevdirir. Ama eger bir kimsede de bunlarin tam tersi 
varsa velev ki kardegimiz ve babamiz veya akrabamiz olsun o zaman ondan kim- 
se hoglanmaz, aksine nefret eder. 

Bunun igin ögrenci kardeglerime nasihatim; örnek ve model alacaklari bir 
kimseleri olsun. Bu örnegi kigilerden bulmalari kitaplardan bulmalarindan daha 
iyidir. Kitaplar da yardimci olur. Bizim sorumlu olduklarimizda da uyacagimiz 
birileri olmali. Öncelikle biz amel etmek/uygulamak igin ilim tahsil etmekle mükel- 
lefiz. Eger onunla amel etmezsek yolu gagirmig oluruz. Belki dünyalik elde ederiz, 
ama bu yolla dünyaligi iyi de kötü de elde eder. Ama biz dünyaliga izzetle, geref- 
le, Allah'in rizasi ile ulagmak isteriz. Bu da gergel<ten zorunludur. Kendi tahsilimiz- 
de ciddi olmahyiz. Ayrica bizden istenenin de farkinda ve guurunda olmaliyiz. 
Cünkü biz Abdullah bin Mübarek'in (r.a.) dedigi gibi -onun meclisine kügük go- 
cuklar geliyordu, büyükler onlari defetmek istiyorlardi, o da “Hayir, onlari getirin, 
zira onlar bugünün kügükleri yarinin büyükleridir". Yirmi yil sonra bizim gibi bü- 
yükler olacaklar. Onlarla oturup kalkmaliyiz ki onlar da nasil konugacaklarini ög- 
rensinler. Ama eger ben gocugu evimin digina atarsam, o sokaktan mi ögrene- 
cek? Hayir. Öyleyse ben onu yamma oturtmaliyim, ona ögretmeliyim. Eger bir 
geyi iyi yaptigini görürsem tegekkür etmeliyim, gayet bir hata yaptigini görürsem 
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uyarmaliyim. Böylece o günbegün olgunla$mi§ olur. Sonunda degerli ki§ilerle 
bulunmasi sayesinde örnek alinan, degerli bir ki§i olmu§ olur. 

Bunun igin kardejlerim, bizden istenen niyeti iyilejtirmek, güzel örnek 
edinmek ve ilmi ciddiye almaktir. Gegmig konferanslarin birinde söyledigim gibi 
ilme özen göstermek, onu ciddiye almak boynumuzun borcudur. Ki§i eger bu 
ilmi tam bir gekilde eda ederse, fayda veren ve faydalanilan bir kimse olur ve 
mükafatlandirilir, degerli olur, gerefl i olur. §ayet ilmT emanette bir noksanlik ya- 
parsa onun da aramizda bilinen ba§ka bir hükmü vardir. Ögrenci kardejlerime 
söylemek istediklerim bunlardir. 

Belki bazilarinin konugmamizla ilgili sorulari olabilir. Senenin baginda ders- 
lerine katilmak igin gelen kardeglerimize daha fazla uzatmadan, bu alanda cevap 
vermem gereken bir §ey varsa buyursunlar. Söyleyeceklerim bunladir. Allah 'tan 
yarliganmami ister, kendime ve size Allah 'tan bagari, istikamet, iyi niyet, dogru 
örnek ve Peygamber'in (a.s.) sünnetine uymayi, Allah’ in (a.c.) sevdigi ve razi 
oldugu hal üzere olmamizi diliyorum. Allah'in selam, rahmet ve bereketi üzerini- 
ze olsun. 
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„ . Bir DürzT ile 

Küreselle^menin gitgide hakim 

oldugu ve kendisini dayattigi günümüz Dürzilik Üzerine Söyle§i 

dünyasinda, dinler ve mezhepler agisindan 
gizlilik diye bir kavaramin varligim koruyup 

korumayacagi oldukga belirsizdir. Böyle Siddik KORKMAZ 

olmakla beraber hala gizlilige dayali bir 

toplum olarak yagamaya devam eden ve 

temel kaynaklarini, digaridan birileriyle 

paylagmayan bir mezhep olan DürzTIige 

kendi mensubunun gözüyle bakmanin, 

günümüz ilim dünyasina kügük de olsa bir katki saglayacagini dügündük. Bu nok- 
tadan hareketle Ürdün'de bulundugumuz dönemde Aslen Lübnan kökenli bir 
DürzT olan Ethem el-Mugawig ile yapmig oldugumuz agagidaki söylegiyi degifre 
etmeye karar verdik. O dönemde bir yandan saglik alanindaki üniversite egitimi- 
ne devam ederken bir yandan da tiyatro yönetmenligi yapan el-Mugawig, bizde 
kendisinin entelektüel bir birikime sahip oldugu izlenimini uyandirmigti. Onun bu 
durumunu göz önünde bulundurarak söylediklerini dikkate aldik. Agagidaki me- 
tinde aktarilmig olanlarin gergekligi, konunun uzmanlan tarafindan detayli bir 
aragtirma ile tahkik ve tetkik edilebilir. Ancak yapisi itibariyle hala bir “sir cemaati” 
olma özelligini sürdüren Dürzïligin igeriden bir gözle anlatiliyor olugu söyleginin 
en orijinal tarafini olugturmaktadir. ilim dünyasinda hala kapaliligini sürdüren bir 
konuya kügük de olsa bir igiktutabilirsek kendimizi bahtiyar hissedecegiz. 


-S. Korkmaz: Sayin el-Mugawi$ öncelikle bir Dürzi olarak bizimle Dürzilik 
hakkinda görü$meyi kabul ettiginiz igin te$ekkür ederek sözlerime ba$lamak istiyo- 
rum. Muhtemelen sizin ign bu konu$mamiz sirasinda da anlatamayacagimz yerler 
olacaktir. Meselenin o yönüriü ve sinirlanni size birakiyorum. Ancak sohbetimizin derli 
süiFD/20 toplu özellige sahip olmasi ve tarihi bilgileri de igermesi agsmdan konuyu bildiginiz 
258 kadanyla en bagndan ele almak istiyorum. Bu baglamda Dürziligin tarihgesi hakkin- 
da bize neler söyleyebilirsiniz ? 

-E. el-Mugawig: Öncelikle bana ima etmeye galigtiginiz noktada baglamaya 
galigayim. Evet ben bir DürzT'yim ve öyle samyorum ki özellikle SünnT kesimde 
bize kargi iyi bir bakig agisi yok. Ancak bu konuda Ehl-i Sünnet camiasinin yanlig 
kanaatlerle dolu oldugunu dügünüyorum. Zaman zaman Türkiye'den buraya bazi 
aragtirmaci arkadaglar geliyor. Ben onlarin bazilariyla tamgiyorum. Onlardan edin- 
digim kanaat bizlere Türkiye'de de pek iyi bir gözle bakilmadigi geklinde. Bizleri 
yanlig tanidigimzi dügünüyorum. Bu yanlig anlagilmaya olumlu bir katkim olur 
dügüncesiyle bu görügmeyi kabul etmig bulunuyorum. Din anlayigimizin bazi 
özellikleri hakkinda konugacak olsam, sizin de belirttigim gibi sikintiya dügme 
ihtimalim bulunmaktadir. Fakat o türlü konularin detaylari hakkinda genig bir 
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bilgiye sahip olmadigimi da belirtmeliyim. Zira bu bir ihtisas meselesidir. Her $eye 
ragmen artik bizim burada girmeye cesaret edemedigimiz konularla ilgili gali§ma- 
larda özellikle bati dünyasinda yapilmaktadir. Öyle samyorum siz de bu türlü 
galigmalarin bazilarindan haberdarsizdir. 

Konunun bu özelliklerini bir yana birakacak olursak bildigim kadanyla 
DürzTIik tarih sahnesine ilk defa Fatmniler Döneminde gikmigtir. Negtekin ed- 
DerezT’nin, Hakim b. Emrillah'in Ulühiyetini kabul etmeye gagirmasiyla ba§lami§tir. 

Ancak daha sonra Hakim, Ne$tekin ed-DerezT'yi öldürtmügtür. Benim DürzTIigin 
tarihi ile ilgili bu bilgilerim daha pok Dr. Necla Ebü izeddin'in Tdrihud-Duzuz adli 
eserine dayanmaktadir. Eserin müellifi bir DürzTdir. Ve bu eser üniversitemizin 
(Camiatu'l-Ürdiyye) kütüphanesinde mevcuttur. 

Daha sonra Harmza iran ve Yunan Felsefesine dayanarak Kur’an'i batinT 
metotlara dayanarak yorumladi. Nitekim BatinTler Yunan Felsefesine gok saygi 
duyarlar. Aristo Eflatun Sokrat gibi filozoflari Evliya olarak degerlendirirler. Bu 
iligkiye dayanarak biz DürzTIer Tevhid Felsefemizi Misirdaki Firavunlar dönemin- 
den yani M.Ö. I. Veya II. Bin yillarindan baglatiriz. 

-S. Korkmaz: Peki bu baglantiyi nasil kuruyorsunuz ? 

-E. el-Mugawig: Dügüncelerimizin kaynagini o dönemlerde görüyoruz. 

Ama Tarihi olarak bu süreg ismailTlikten, FatimTIige oradan da Muvahhidüna yani 
DürzTiige gegmi$tir. 

-S. Korkmaz: Buradan Dürzilerin kendilerini Muvahhidun olarak da adlandir- 
digmi mi anhyoruz ? Öyle ise Tevhid anlayiqi mezhebinizde önemli bir yere sahip. Bu 
durumda Dü rziligin Tevhid anlayiyni biraz agabilir misinizi 

-E. el-Mugavvig: Elbette Tevhid bizim igin en önemli konulardan birisidir. 

Hatta en önemlisidir bile diyebiliriz. Bu anlayi$imiz ise öncelikle bazi temellere 
dayamr. TevhTdi anlamadan önce insam anlamamiz gerekmel4edir. Kastettigim 
gudur ki; Biz DürzTIere gore insan be? sinifa ayrilir. Bunlar: I- Akil, 2- Nefs, 3- 
Kelime, 4- Sabik ve 5- et-TalFdir. Tevhidin esasini bu anlayig olujturur. Bu kav- 
ramlardan her biri bir insana yüklenir. Bu gahislar da her asirda kendisine izafe 
edilen gahislara gore degigir. Mesela Hamza'ya Akil denilir. Bir DürzT dua etmek 
istedigi zaman "Yd mevle'n-Nefs" diye dua eder. Namaz, orug ve hac gibi geyleri SUIFD / 20 
kalben de yapabilirsiniz. Fakat zekati ödemeniz gerekir. Zekatin miktari jartlari 259 
gibi konular aynen islamdaki gibidir. 

-S. Korkmaz: Biz Sünntlerden farkli olarak inanq. esaslanniz nelerdir? inanq 
esaslannizdan söz eder misiniz ? 

-E. el-Mugawig: Aslinda biz kendimizi SünnTlerden gok uzak görmeyiz. 

Hatta benim kanaatime gore $ü karakterli mezhepler igerisinde SünnTlige en 
yakin olan mezhep DürzTIiktir. Kelime-i §ahadet bizde de sizdeki gibi "Eqhedü en 
ld ildhe illallah" tir. Farkli olarak biz Peygamberlerin hepsini aym kabul eder birinin 
digerinden üstünlügünü kabul etmeyiz. 

Bizdeki din adamlari da aynen SünnTler gibi namaz kilarlar. Din adamlari 
digindakiler cahil kabul edilir. Bu anlayig dinT agidandir. Her ya^ta din adami olabi- 
lirsiniz. 9 ya$mda da 90 ya^inda da. Her dönemde de bir §eyhuTAkil’in bulunma- 
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si gerekir. Bu sinif sizdeki MüftT mesabesindedir. Kutsal kitabimiz olan Hikmet’i 
okumalari ve anlamalan gerekir.Ondan da dint Hükümler gikarabilmelidirler. 

-S. Korkmaz: Sünntlik ile Dürztlik arasindaki Ahiret inana arasmda ne gibi 
farklar var? 

-E. el-Mugawig: Bize gore ruh ölümsüz cesed fanidir. Sünnflikten farkli 
olarak Tenasuh inanci vardir. Ancak bunun adi Tenasuh degil Takammus'tur. 
Bunun anlami insan ölünce ruhunun bagka bir insana gegmesidir. Birisi ölünce 
ruhu yeni dogan birisine geger. Bizim inancimiza gore ruh, Kiyamete kadar 
bütün evrelerden geger. Yani gocuklugu, yagliligi, zenginligi, fakirligi, hasili hayatin 
bütün badirelerini yagar. Ondan sonra da hesaba gekilir. Bütün bu görüglerimizi 
de Kur'an'a dayandiririz. 

Bazilari önceki hayatlarini da hatirlar. Bu hatirlama özellikle giddet anla- 
rinda ortaya gikar. Veya ölecegini bilirse yani sakin bir ölümle ölürse, ölüm aninda 
gegmigini hatirlar. 

Bu anlayigimizdan kaynaklanmak üzere biz DürzTIere gore bir kadinin 
annesini veya babasini dogurmasi mümkün degildir. Zaten bize gore evlilikler 
Kadere gore düzenlenir. Kimin kiminle evlenecegi ezelden bellidir. 

-S. Korkmaz: Peki bu baglamda sizin veya yakin g evrenizden hatiriadigmiz 
eski akrabalanmz var mi? 

-E. el-Mugawig: Elbette. Dayimi biliyorum. Suveyd'e oturuyor. Eski haya- 
tinda Fransiz iggali sirasinda öldürülmüg. Fransizlarin iggalinden 25 yil sonra eski 
hayatindaki kendi katilini hatirladi ve katiliyle kar§ila§ti. Bu olayin üzerine katili 
ailesiyle birlikte o gehirden tagindi. 

Aym gekilde kardegim ve yegenim de eski akrabalarini hatirlarlar. Hatta 
eski akrabalarini ziyarete bile gidip gelirler. 

-S. Korkmaz: ibadetler konusunda Sünnilerle aramzda ne gibi farklar görü- 

yorsunuz. ? 

-E. el-Mugawig: Bizde ibadetler daha gokte'vile dayalidir. Yani sorumlu- 
luk bedenden ziyade ruha yüklenmigtir. Namaz ve orucu din adamlari yerine 
getirirler. Onlarin kldigi namaz ve tuttugu orugta da gekil ve igerik bakimindan 
Sünnilerin klig ve tutuguna gore bir fark yoktur. Zaten onlar cahillerden degildir- 
ler. Hac konusunda ise dini bir engel olmamakla birlil4e siyasi engeller vardir. 
Mesela Suud biz Lübnanlilarin hacca gitmemize izin vermemektedir. Bizim pasa- 
portlanmizda dini mensubiyet yazili degildir. Ancak Suriyeliler gidebilmektedir. 

-S. Korkmaz: Dini kaynaklannizdan söz eder misiniz? 

E. el-Mugawig: Bizim temel kaynagimiz ve kitabimiz el-Hikme’dir. 
Hikme, Hamza'nin nazariyelerine gore Kur'an'in tefsirinden olugur. 6 cilttir ve 
2500 sayfadir. Asil ve ilk Filozofumuz Hamza'dir. Bu yüzden Hamza'ya “Akil” 
denilir. Hikme ebcet hesabiyla yapilmig sirlarla doludur. Ebcet hesabi Arapga ve 
Farsga metinlere uygulamr. Eflatun Felsefesine uygulanmaz. 

Her devirde Hikmet’i anlamasi gereken §eyhu’l-Akl bulunmalidir. Bunlar 
aracihgiyla Kur'an ve Hikmet sonraki nesillere aktarilir. Kur'an ve Hikmet tab' 
edilemez, ancak elle yazilir. Bunun sebebi üzerinde bir hatanin yapilma endigesi- 
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dir. Ancak ve ancak alimlerden alinmasi gerekir. DürzTIer'den bagkasina verilmesi 
de kesinlikle yasaktir. 

-S. Korkmaz: Dürztlerin aile yapisiyla ilgili de bir $eyler söyleyebilirimsiniz? 

Bu konuda sizinle Sünntler yada öteki mezhepler arasinda ne gibi farkliliklar var? 

E. el-Mugawig: Elbette. Bir kere biz iddia edildigi gibi haramlan mubah- 
lagtirmayiz. Bu konuda islam’in Haram ve Helalleri neyse bizim igin gegerlidir. 

Evlilik konusunda DürzTIik, bir DürzT'nin SünnT yada §iT ile evlenmesini 
yasaklamaz. Ama kültürel agidan bunun uygulandigini söylemez biraz zordur. Kiz 
alip verme konusunda en gok evlilik akrabalar arasinda yaygindir. Yani digaridan 
pek kiz alinip verilmez. 

Tek egle evlenme §arti vardir. Cok eglilik yada iki evlilik caiz degildir. 
Geginemeyen egler arasinda Talak da caizdir. Geginemeyen boganabilir. Dinen 
buna bir engel yoktur. 

Örtünme konusu aynen Sünnilerdeki gibi ve hatta daha da katidir. Ama 
dininin kabul ettigi anlamina gelmeksizin toplumumuz igerisinde bagini agan kadin 
ve kizlar görmek mümkündür. 

-S. Korkmaz: Bir Dürzi olarak Dürziligin bugünkü durumu hakkinda bize bir 
Seyler söyleyebilirimsiniz? Bu gün itibariyle dünyanm neresinde ne kadar Dürzi yogo- 
maktadir. Onlarin Lübnan’daki Dürztlerle ya da Dürztlikle ili$kisi nasildir! 

-E. el-Mugawig: Bildigim kadariyla en gok DürzT Lübnan'da yagamaktadir. 

Nüfus oranlan ile birlikte gu gekilde samyorum. Suriye’nin Suveyde bölgesinde I 
Milyon civarinda DürzT yagiyor. §am'da ve Halep'te yagayan DürzTIerle birlil4e 
nüfus oranlan % 8 civarinda olmali. 

Lübnan’da % 20-% 30 civarinda DürzT var. 

Ürdün'de % I - % 2 civarinda. 

iran'da da DürzT var ama isimleri DürzT degil. Onlar bagka bir isimle am- 
liyorlar ama ben gimdi hatirlamiyorum. Misir'da özellikle Nil gevresinde var. Hin- 
distan'da var. Cin'de özellikle Tibet Bölgesinde var. inang esaslari aymdir. Ama 
isimleri farkli olabilir. Bu saydigim bölgedeki DürzTIer'in hepsi Hamza'yi bilirler. 

Hatta bir ara Hikmet'in 6. Cildi kaybolmugtu, eksik cilt Hindistan'dan getirtildi. süiFD/20 

Özellikle Lübnan’daki DürzTIer iginde en büyük aile Canbulat ailesidir. 261 
Kürt kökenli bir alidir. Ailenin önde gelen ismi olan Kemal Canbulat Savunma 
Bakamyken 1974 yilinda öldürülmügtür. Kendisi büyük bir filozof ve din adamiydi. 

Aym zamanda ‘Tekaddümü'l-i$tirdki" partisinin lideri idi. §imdi onun yerine oglu 
Velid Canbulat ailenin liderligini yürütmel4edir. Ama bu aile'yi DürzTIerin temsilci- 
si olarak kabul edemeyiz. 

ikinci büyük bir aile olarak Atrag Ailesini zikredebiliriz. Süveyda bölge- 
sinde otururlar. Bu bölge Ürdün ve Lübnan sinirinda daglik bir bölgedir. Zaten 
“süveyda" siyahlik anlaminda dir. Yagadiklari bölge volkanik ve kayalik bir bölgedir. 

Bunlarin ötesindeki DürzT ailelerinin adlarini hatirlayamiyorum. 

-S. Korkmaz: Peki Ibadet yerleri hakkinda bilgi verebilirimsiniz ? Camileriniz 
var mi ? Bildigimiz anlamdaki camilerden bir farki var mi ? 



Kitaplar, Tezler ve Bilimsel Toplantilar 


SÜÏFD / 20 

262 


-E. el-Mugawi$: Elbette bizimde camilerimiz var. Ama sizinkilerden farkli 
olarak bizim camilerimizde minare bulunmaz. Ve biz camilerimize Halvethane 
deriz. Bunun sebebi Hakim b. Emrillah'dan sonra gizlice ibadet edebilmek igin 
camiler minaresiz yapilmijtir. Aym jekilde siyasi korkudan dolayi Ezan da okun- 
maz. Camilerde her Per$embe din adamlari toplamr ve dini konulari müzakere 
ederler. Kur'an ve Hikmet’i okurlar. 

-S. Korkmaz: Bayram gibi özel din? günleriniz ve icra edili$i hakkinda neler 
söyleyebilirsiniz ? 

-E. el-Mugawi§: Ramazan ve Kurban bayramlarimiz aym. DürzTIer igeri- 
sinde farkli olarak israil'deki DürzTIer Ju ayb Peygamber’in Gününü kutlarlar. Tabi 
bu kutlamalar israil devletinin yardimi ve katkisiyla icra edilir. Sadece israil'de 
yapilir bu kutlamalar. Öteki DürzTIer'in böyle bir kutlamasi da yok. 

Din adamlari bu bayramlardan 10 gün öncesinden itibaren orug tutarlar. 
Zaten bizde din adamlari giyim ve ku$amlariyla da öteki DürzTIer'den ayrilirlar. 
Onlar Leffe denilen beyaz sarik, kizil yada beyaz §apka giyerler. Bazilari da saglari- 
m keserler. 

-S. Korkmaz: Sizce Dürzilik islam'dan farkli bir din midirl 

-E. el-Mugawi§: Kesinlikle hayir. Zaten DürzTIik ismailTligin bir kolu olarak 
dogmujtu. Biz kendimizi Muvahhidun olarak isimlendirmekteyiz. Hatta benim 
kanaatime gore Ehl-i Sünnete en yakin olan Mezhep de DürzTIiktir. 

Bundan bir süre önce Enis Mansür el-Misrï adinda bir arajtirmaci DürzT- 
leri kafir ilan etmeye kalkti, DürzTIer ise buna §iddetle kar§i gktilar. Bir Suud’lu da 
doktora tezinde el-Hikmet'in Fransa nüshasina dayanarak böyle bir iddiada bu- 
lundu. DürzTIer buna $iddetle kar§ihk verdiler. Bu konuda DürzTIer bir sürü ne§ri- 
yat yaptilar. Sonunda araya siyasiler girdi ve bu tarti$ma bitirildi. Hem zaten Lüb- 
nan'daki DürzTIerin gogu namazini kilip orucunu tutar. Dolayisiyla DürzTIigin is- 
lam'dan ba§ka bir din gibi degerlendirilmesi söz konusu degildir. 

-S. Korkmaz: Bu sohbetten dolayi te$ekkür ediyorum. Joyet bir gün bu ko- 
nu$mayi Türk^e'ye aktanr ve ne$redecek olursam, söylediklehnize harfiyen sadik 
kalacagimdan emin olabilirsiniz. 

-E. el-Mugawi$: Rica ederim, o konuda bir §üphem yok. Ke§ke benim 
bilgilerim daha geni§ olsaydi da daha detayli bilgiler verebilseydim. Bununla birlik- 
te sabirla dinlediginiz ve inanplarimdan dolayi yargilamadiginiz igin ben te$ekkür 
eder ve gali^malannizda ba^anlar dilerim. 
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Giri§ 

Selguk Üniversitesi ilahiyat 
Fakültesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali 
Bagkanligi tarafindan düzenlenen “II. Din 
Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon 
Toplantisi ve Din Sosyolojisinin 
Teorik/Metodolojik Sorunlari 

Sempozyumu”, 23-24 Haziran 2005 
tarihlerinde Konya'da gergeklegtirildi. 

Türkiye'nin degijik üniversitelerinden gok 
sayida din sosyolojisi akademisyeninin 
katildigi sempozyum, toplam 6 tebligin 

sunuldugu 2 oturumda gergeklegtirildi ve Degerlendirme Toplantisi ile sona erdi. 


II. Din Sosyolojisi Anabilim Dali 
Koordinasyon Toplantisi ve 
Din Sosyolojisinin 
Teorik/Metodolojik Sorunlari 
Sempozyumu 
Konya /23-24 Haziran 2005 

Arif KORKMAZ 


Oturumlar 

Etkinlikler 

1. Oturum 
23 Haziran 2005 
Saat: 10.00-12.30 

. Teblig: “Felsefe ve Sosyoloji ilipkisi: Nesnellik Sorunu" 

Dop Dr. Adil (Jjftpi 

2. Teblig: "Türk Din Sosyolojisi Araptirmalarinda Öznellik ftiskleri" 
Dop Dr. Niyazi Akyüz 

3. Teblig: “Din Sosyolojisi Araptirmalannda Objektiflik Problemi” 
Yrd. Dop Dr. Kemalettin Tap 

II. Oturum 
23 Haziran 2005 
Saat: 14.30-17.30 

. Teblig: “Bir Din Sosyolojimiz Olmali mi? Yeniden Mepruiyet Tartipmala- 
n" 

Dop Dr. Ejder Okumup 

2. Teblig: “Sosyolojinin 'Din' Problemi" 

Yrd. Dop Dr. MustafaTekin 

3. Teblig: “Din Sosyolojisi Araptirmalarinda Anlama ve Yorumlama Soru- 
nu” 

Dop. Dr. Ali Akdogan 

Degerlendirme 
Toplantisi 
24 Haziran 2005 
Saat: 10.00-12.00 

. “I. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisf'ndaki 
görevlendirmelerle ilgili palipmalann degerlendirilmesi (Din Sosyolojisi 
Web Sitesi, Din Sosyolojisi Dergisi, Din Sosyolojisi Egitim-Ögretimi) SÜiFD/20 

2. Yeni öneri ve görevlendirmeler 

3. "III. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi"nin yeri, ZOj 

zamani, konusu 


Sempozyum Programi 


I. Oturum 


23 Haziran Pergembe günü Selguk Üniversitesi Alaeddin Keykubat 
Kampüsü'nde yer alan Süleyman Demirel Kültür Merkezi'nde Prof. Dr. Ünver 
Günay’in bagkanliginda gergeklegtirilen I. Oturum'un ilk tebligi, Dokuz Eylül Üni- 
versitesi ilahiyat Fakültesi Ögretim Üyesi Dog. Dr. Adil “Felsefe ve 

Sosyoloji iligkisi: Nesnellik Sorunu” baglikli tebligi idi. Sempozyuma ikinci gün 
katilabilen tebligini, onun adina Arg. Gör. M. Süheyl Ünal sundu. Giri§, 
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Nesnellik, Nesnelligin imkan(sizlig)i, Ahlaki Bir Sorun Olarak Nesnellik ve Sonup 
Yerine isimli 5 alt baplik iperen tebliginin hemen bapinda (jjftpi, tarihi sürep iperi- 
sinde sosyolojinin felsefeden aynli§inin abartilmamasi gerektigini vurgulamakta; 
sosyolojinin kurucu öncülerinin kuramsal ve yöntemsel zeminlerinde bir felsefe 
yahut filozofun yer aldigini örnekleriyle ortaya koymaktadir. Dolayisiyla ona gore, 
"felsefe ile sosyolojinin mutlak kopupundan, hele bopampindan bahsi sürdürmek 
olanaksizdir”. Ardindan tebliginin, “nesnellik gayretinin gerekliligine yönelik bir 
ikna pabasi” oldugunu söyleyen (jjftpi bu gayreti, "düpmam yenmek ipin bile hak- 
kinda nesnel bilgi edinilmeli” diyebilecek kadar önemsedigini ifade etmektedir. 
Nesnelligin, ontoloji, epistemoloji, insan dogasi tasavvuru, yöntem ve etik (ahlak) 
ile güplü ilintilere sahip bir sorun vasfiyla meeburen felsefi bir hüviyete büründü- 
günü söyleyerek bapladigi “Nesnellik" alt bapligini tapiyan kisimda Qftpi, 'realist 
ontoloji'nin (pozitivist/diparidanci epistemoloji, belirlenimci insan anlayipi) ‘idealist 
ontoloji'yi (iperidenci epistemoloji, özgür insan anlayipi) kendi silahiyla vurarak, 
XX. yüzyilm ikinci yarisinda daha pok 'nesnelligin imkansizligi' lehine bir tartipma 
alam yarattigini belirtmektedir. Ona gore ‘anlayici paradigma'nin günümüzde 
yeniden meprulaptirilma geregi duymasi da aslinda, ‘realist/diparidanci paradig- 
ma'nin söz konusu bu hamlesiyle ilintilidir. “Nesnelligin imkan(sizlig)i” alt baplikli 
kisimda ana perpevesi Ernest Nagel'e ait dörtlü bir siniflandirma baglaminda, (a) 
araptirma konularini sepiminde, (b) bulgularin anlamsal iperiginin belirlenmesinde, 
(c) gerpegin tespitinde ve (d) gerpege iligkin delillerin degerlendirilmesinde deger 
baglarinin rolü ile ilgili tezleri siralayan C^iftgi bu degerlendirmelerin hemen ardin- 
dan, söz konusu tezlerin kanitlamaya paliptiklari peyi aslinda kanitlayamadiklarini ve 
olsa olsa sosyal bilimlerdeki önemli uygulama güplüklerine iparet ettiklerini vurgu- 
lamaktadir. “Ahlaki Bir Sorun Olarak Nesnellik" alt ba§likh kisimda ise, “ahlak dili’ni 
kullanarak, hip olmazsa 'nesnellik tepebbüsü'ne pagri yapilmalidir” diyerek 'nesnel- 
ligin imkansizligi'ni savunanlari yogun bir elejtiri bombardimanina tabi tutan 
"ahlaki kararlilikla üzerine gidilse, deger bagliliklarinin zorlamalarinin üstesinden 
gelinebilir” demektedir. 'Nesnellik mümkün mü?' sorusuna ikna edici olumlu ya 
da olumsuz bir cevabin verilemedigini ve fakat ‘nesnellik zorunlu mu?' sorusuna 
ise olumlu cevap verilmesi gerektigini ifade eden (jjftpi, nesnelligi insaf ve adalet 
ile özde§leptirdigini ve onun bir ahlaki tavir oldugunu düpündügünü belirtmekte- 
süiFD/20 dir. Calipmasinin sonunda, bizi nesnellikten vazgepmemeye yönelten tek gerek- 
264 penin ‘ahlaki/varolupsal gerekpe' oldugunu israrla savunan C^Iiftgi tebligini, “Asil 
tezimiz, “nesnellik ülküsü"ne sikica sarilmanin “insanlik namina” gerektigidir. Bapka- 
lari'ni onlarin apisindan anlamaya veya “o" olmaya palipmayanin, kimseye “beni 
anlamadin, beni yanlip anliyorsun" deme hakki da yol<tur. Men dakka dukka..." 
sözleriyle sonlandirmaktadir. 

Oturumun 2. tebligi, Ankara Üniversitesi ilahiyat Fakültesi'nden Dop Dr. 
Niyazi Akyüz'ün “Türk Din Sosyolojisi Araptirmalarinda Öznellik Riskleri" adini 
tapiyan pahpmasiydi. Sözlerine, “Tebligimiz, toplumsal bilimlerde farkli paradigma- 
lara dayanan yaklapimlarin iperisinde öznelligin algilampina dikkat pekmek ve bu 
konulari, Türk Din Sosyologlarinin görüplerine sunup, tartipmalarina zemin hazir- 
lamak amaciyla yazilmiptir" diyerek baplayan Akyüz sonrasinda, toplumsal bilim- 
lerdeki iki temel yaklapimdan, apiklamaci ve anlayici yaklapimlardan bahsetmekte 



Kltaplar, Tezler ve Bilimsel Toplantilar 


ve nesnelligin, agiklayici yaklapim ipin son derece önemli oldugunu; anlayicilara 
gore ise zaten toplumsal olgularin higbir zaman nesnel bir anlama sahip olmadi- 
gini ifade etmektedir. Bu giri§in ardindan Al<yüz, Prof. Dr. Beylü Dikegligil'in 2-4 
Kasim 2000 tarihleri arasinda Eskipehir’de düzenlenen III. Ulusal Sosyoloji Kong- 
resi'nde sundugu tebligden yola pikarak anlayici yaklapimin ontolojik, epistemolo- 
jik ve metodolojik sayitlilanm özetlemekte ve araptirma tasariminm agirlikli olarak 
nesnellik— öznellik etrafinda döndügü anlayici yaklapimin örneklerinin Türk Din 
Sosyolojisinde de yavap yavap görülmekte oldugunu belirtmektedir. Tebligini. 
Türk Din Sosyologlarinin görüplerine apmak istedigi 7 soru siralayarak sonlandi- 
ran Akyüz'ün bu sorulari aslinda gizil olarak bünyelerinde, anlayici yaklapimin 
derin bir eleptirisini barmdirmaktadir. 

I. Oturum'un 3. ve son tebligini, “Din Sosyolojisi Araptirmalarinda Objek- 
tiflik Problemi” adiyla Süleyman Demirel Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Ögretim 
Üyesi Yrd. Dop Dr. Kemalettin Tap sundu. Tebligini, Kavram Olarak Objektiflik, 
Sosyal Bilimlerve Sosyolojide Objektiflik Meselesi ve Din Sosyolojisi Araptirmala- 
rinda Objektifligin Uygulanabilirligi isimli 3 alt baplikta sunan Tap'a gore, sosyal 
bilimler alaninda tam anlamiyla objektif/nesnel/tarafsiz bir gözlemden söz etmek 
zordur; pünkü sosyologlar palipmalarinda deger hükümlerinden kolay kolay siyri- 
lamamaktadirlar. Kipilerin din kadar ipselleptirerek yapadiklari bir bapka sosyal 
vakianm olmadigini ve dolayisiyla sosyolojide objelctifligi/nesnelligi saglamanin 
zorlugu yamnda din sosyolojisinde bu güplügün daha da arttigini belirten Tap, 
sosyologlarin olay ve olgulari, büyük bir oranda ipinde bulunduklari kültür orta- 
minin etkisi altinda kalarak anlamlandirip yorumladiklarini ifade etmekte ve bu 
durumun yansimalarini sosyoloji tarihinde önemli yerlere sahip olan A. Comte, K. 
Marx, E. Durkheim ve M. Weber gibi din sosyologlarinin ortaya koyduklari naza- 
riyelerle örneklendirmektedir. Sonup olarak Tap, din sosyolojisinde objektifligin 
önündeki engellere bakildiginda bu bilim dalinin tamamiyla subjektivizme teslim 
oldugu gibi bir sonup pikarmak yerine, bu problemin pözüme kavupturulmasi 
yönünde ne gibi araplarin kullamlabilecegi üzerinde düpünmenin daha dogru bir 
yaklapim tarzi olacagini vurgulamalctadir. 

Tebliglerin sirasiyla, Prof. Dr. Abdulvahhap Taptan, Dop. Dr. Fazli Arabaci 
ve Dop. Dr. Bünyamin Solmaz tarafindan müzakere edilmelerinden sonra Prof. 
Dr. Niyazi Usta oturumun genei bir degerlendirmesini yapti. Böylece I. Otu- 
rum'un sonlanmasinin ardindan S.Ü. Sosyal Tesisleri’nde verilen ögle yemegini 
müteakip, II. Oturum'un gerpekleptirilecegi Selpuk Üniversitesi ilahiyat Fakültesi'ne 
hareket edildi. 

II. Oturum 

S.Ü. ilahiyat Fakültesi Toplanti Salonu'nda Prof. Dr. izzet Er'in bapkanligm- 
da gerpekleptirilen II. Oturum, Dicle Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Ögretim Üyesi 
Dop. Dr. Ejder Okumup'un “Bir Din Sosyolojimiz Olmali mi? Yeniden Mepruiyet 
Tartipmalan" isimli tebligi ile apildi. Türkiye'de din sosyolojisinin, sosyal bilimler 
felsefesi ve metodolojisindeki yeni gelipmeleri yakindan takip ederek kendi tarih? 



Kitaplar, Tezler ve Bilimsel Toplantilar 


SÜÏFD / 20 

266 


ve yerel gergegine aktarma veya kendi tarihT-toplumsal gergeginde kendine özgü 
araglari üretme konusunda bazi problemler yagadigini belirten Okumug, bu prob- 
lemler gergevesinde gündeme gelen hususlar arasinda din sosyolojisinin kendimi- 
ze ait olmasi gerektigi yönünde yapilan tartigmalarin önemli bir yer tuttugunu 
vurgulamaktadir. Tebliginin kendimize ait bir din sosyolojisinin olmasi gerekip 
gerekmedigini tartigmaya galigarak bir katkida bulunmayi amagladigini ifade eden 
Okumug sözlerini, James K. Spickard'in “Tribes and Cities: Towards an Islamic 
Sociology of Religion” baglikli makalesindeki gu satirlarla bitirmektedir: “ibn Hal- 
duncu bir din sosyolojisi, din? hayatin az fark edilmig boyutlarini yeni bir bakig 
agisiyla ortaya koymal4a ve ayrica bizim daha önce bildigimizi sandigimiz geylere 
yeni agiklamalar getirmel4edir. Bu, hem bizim medeniyetimizdeki hem de diger 
medeniyetlerdeki bütün dinlerle ilgili anlayigimizi zenginlegtirme4edir. Tipki 
Weberci, Durkheimci, Marxist, yapisalci ve diger perspel4iflerin her birinin kar- 
magik bir din? bütünün bir pargasini almasi gibi diger gelenekler de bize bizim 
kagirdigimiz geyleri gösterme4edir. Bu, sadece spesifik kavramlar meselesi degil- 
dir; zira bu, kavramlari, teorileri yararli kilan kapsamli biryaklagim iginde bütünleg- 
tirme4ir. ibn Haldun'un yeni kavramlari yeni bir gergeve ile kombine etmesi, 
Batili sosyologlarin yeni bir gözle bakmalarina yardimci olabilir." 

II. Oturumun 2. tebligini, “Sosyolojinin ‘Din’ Probemi” isimli galigmasiyla 
Canakkale Onsekiz Mart Üniversitesi ilahiyat Fakültesi'nden Yrd. Dog Dr. Musta- 
fa Tekin sundu. Tekin konusunu, “genei anlamda ve teorik olarak din sosyolojisi- 
nin dine bakiginda ortaya gikan sorunlari degerlendirme” olarak belirledigi tebli- 
ginde ilk olarak, sosyolojinin din problemlerinden en büyügü dedigi ‘dinin yeni 
konumlandirilma bigimi' üzerinde durma4a yani XIX. yüzyili iggal eden 
konjon4ürel geligim gemalari gergevesinde din ile akil/bilimin tezat konsep- 
ti/düalizmi igerisinde ele alinmasi olgusuna deginme4edir. ikinci olarak, sosyoloji- 
nin Bati'daki tarihi süreg igerisinde dinle yagadigi olumsuz iligkiye deginen Tekin, 
bu nedenle Bati'da dünyanin sosyolojik ve dinsel yorumlarinin gogunlukla rakip 
yorumlar oldugunu hatirlatir. Bu nol4ada din sosyolojisi agisindan iki problemin 
daha ortaya gikma4adir : (I) din sosyolojisinin teoloji ile iligkisi ve (2) dinin diga- 
ridan tanimlanmaya maruz birakilmasi ve son tahlilde onun özü ve kaynagini 
arama girigimlerini ortaya gikmasi. Bu gergevede dinin sosyolojik tammi proble- 
mine de deginen tebligci, dine pozitivist, iglevsel ve pragmatist yaklagimlarin ye- 
tersizliklerinden bahisle “din sosyolojisinin, dinin bir boyutunu öne gikaran söy- 
lemlerle sinirlandirilan bir alan igerisine hapsedilmesi, aragtirmalari verimsiz ve 
sonugsuz kilaca4ir" deme4edir. Bu tartigmalarin ardindan, sosyolojinin olugu- 
munda ve dolayisiyla dinin konumlandirilmasi ve tammlanmasinda temel rol 
oynayan evrimci dügünce ile ilerleme ideolojisi; dinin Bati merkezli gablonlara 
uygun tammlanmasi esnasinda tekrar gündeme gelen Bati-merkezlilik konularina 
da temas eden Tekin, din sosyolojisinin din baglaminda Bati merkezli gablonlann- 
dan birisinin de, kutsakprofan ayrigmasi oldugunu belirtme4e ve bir diger tar- 
tigmaya, din ve sekülerlegme/dünyevilegme iligkisi gergevesinde ortaya gikan dine 
yaklagim tarzi sorununa gegme4edir. Bati digi toplumlarin kendi özgüllükleri 
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ipinde bir din sosyolojisi yapmalarinin güple$tigini belirten Tekin, “bizim bu teblig- 
de üzerinde yogunlaptigimiz temel husus, dinin kendini tanimimn esas alinmadan 
yeniden tammlanmaya tabi tutulmasi, dolayisiyla indirgemeci, salt bir fonksiyon 
araci olarak görülmesidir” demek suretiyle tebligini özetlemektedir. 

Oturumun ve sempozyumun son tebligi ise, Karadeniz Teknik Üniversite- 
si Rize ilahiyat Fakültesi Ögretim Üyesi Dop. Dr. Ali Akdogan'm "Din Sosyolojisi 
Araptirmalarinda Anlama ve Yorumlama Sorunu" isimli tebligi idi. Giri§, Sosyal 
Olaylari Anlama ve Yorumlama, Dini Fenomenleri Anlama ve Yorumlama ve 
Sonup Yerine alt baplikli 4 kisimdan olupan tebliginde Akdogan, anlama ve yo- 
rumlama sorunu konusunda öncelikle doga bilimleri ve sosyal bilimler ayrimi 
yapmakta ve özellikle sosyal bilimler söz konusu oldugunda problemin oldukpa 
zor bir konu haline dönüjtügünü belirtmel4edir. Sorunun temelde nesnellik ve 
öznellik sorunu oldugunu oldugunu söyleyen Akdogan, “her ne kadar yorurm 
bakij apisina gore degipse de ortada nesnel bir gerpeklik bulunmal4adir, nesnel 
durum hep aym kalmal4adir; o halde anlarm nipin degi$me4edir?" sorusuna “dog- 
ru bir yöntem ve objel4if bir bakij apisiyla nesnel gerpeklige yaklajildiginda, nes- 
nelligin anlapilmasinda ortak nol4alara ula§ma imkam bulunma4adir" cevabini 
vererek, problemin pözümünde dogru metodoloji ve tarafsizligin önemine vurgu 
yapmal4adir. Özellikle din sosyolojisi araptirmalarinda M. Weber'in yorumlayici 
anlama ve ideal tip metodundan oldugu kadar E. Durkheim'in apiklayici meto- 
dundan da faydalamlabilecegini belirten Akdogan, böylece dini fenomenlerin 
konuya uygun pogulcu bir bakijla ele alinmasinin anlamayi derinleptirmeye yardim 
edecegini ifade etmel4e; metodolojik pogulculuga vurgu yaparak tebligini sonlan- 
dirma4adir. 

II. Oturumun tebliglerinin sirasiyla, Yrd. Dop. Dr. Erkan Perpembe, Prof. 

Dr. Mehmet Bayyigit ve Yrd. Dop. Dr. Kermal Ataman tarafindan müzakere edil- 
mesinin ardindan Prof. Dr. Hüsnü Ezber Bodur oturumu genei olarak degerlen- 
dirdi ve böylece sempozyumun oturumlar/tebligler ayagi sona ermi? oldu. 

Degerlendirme Toplantisi 

SÜiFD/20 

24 FHaziran Cuma günü S.Ü. ilahiyat Fakültesi Toplanti Salonu’nda Prof. 267 
Dr. Ünver Günay’in bapkanliginda gerpekleptirilen Degerlendirme Toplantisi'nda 
önce, bir yil önce Corum'da gerpeklejtirilen “I. Din Sosyolojisi Anabilim Dali 
Koordinasyon Toplantisfndaki görevlendirmelerle ilgili pali^malar degerlendirildi. 

Bu perpevede, Din Sosyolojisi Web Sitesi hakkinda Ar. Gör. Sefer Yavuz ve Din 
Sosyolojisi Dergisi hakkinda Ar. Gör §ahin Gürsoy birer bilgilendirme konupmasi 
yaptilar. Bu konularin müzakere edilmesinin ardindan 2006 yilinda düzenlenmesi 
düpünülen “III. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Toplantisi" hakkindaki görü§melere 
gepildi. Konuyla ilgili görü§meler neticesinde, “Sosyolojik Din Teorileri” konulu III. 

Din Sosyolojisi Anabilim Dali Toplantisi'nin 2006 yili Temmuz ayinda Firat Üni- 
versitesi ilahiyat Fakültesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Bajkanligi’nca Elazig'da 
düzenlenmesi kararla§tinldi ve toplantiyla ilgili palipmalari yürütmek üzere Firat 
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Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Din Sosyolojisi Anabilim Dali Bagkani Yrd. Dog. Dr. 
Yahya Mustafa Keskin görevlendirildi. 

Sözü gegen gündem maddelerinin müzakere edilip karara baglanmasinin 
ardindan Prof. Dr. H. Ezber Bodur, Prof. Dr. Niyazi Usta, Prof. Dr. Zeki 
Arslantürk, Prof. Dr. Abdülvahap Tagtan, Prof. Dr. Mehmet Bayyigit ve Prof. Dr. 
Onver Günay'in sempozyum hakkinda birer genei degerlendirme konugmasi 
yapmalariyla “II. Din Sosyolojisi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi ve Din 
Sosyolojisinin Teorik/Metodolojik Sorunlari Sempozyumu” sona ermig oldu. 
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Din Sosyolojisinin siklikla dile 
getirilen Bati orijinli ve gok geng bir bilim 
dali oldugu yargisi, kanaatimizce Kur'an 
Sosyolojisi gibi bir kavramsallagtirmayi 
oldukga anlamli hale getirmel<tedir. Cünkü 
“Kur'an Sosyolojisi", bir yandan Türk 
toplumunun en önemli temel deger ve 
dinamiklerinden Kur'an'a vurgu yapmakla 
sosyolojinin "bati" etiketini, diger yandan din 
ve islam sosyolojilerinin ardindan bir ig 
uzmanlagmayi ifade etmekle “yolun 
ba§indaligi’'ni sorgu konusu yapmaktadir. Bu 
baglamda Kur’an sosyolojisi ile ilgili bir galigmanin, din sosyolojisinin aldigi mesafe- 
ye dogrudan bir gönderme olacagi muhakkaktir. igte bu yazida Türkiye'de Kur'an 
Sosyolojisi” bagligini tagiyan ve bu gergevede ilk olma özelligine sahip bir kitabi 
tamtmaya galigacagiz. 

Atölye tipi gergeklegtirilen galigmalardan biri olan “Kur'an Sosyolojisi Üze- 
rine Denemeler” kitabi, toplam beg aragtirmacinin alti makalesinden olugmakta- 
dir. Bunlar, Prof. Dr. Mehmet Bayyigit'in “Sosyolojinin Din Serüveni ve islam 
(Kur'an) Sosyolojisi”; Dr. Metin Dogan'm “Kur’an, Peygamber ve Toplum”; Yrd. 

Dog. Dr. Mustafa Tekin'in “Kur'an-i Kerim'de Sosyal Grupiara Giri§”; Yard. 

Dog.Dr. Celaleddin (jüelik'in “Kur'an'da Sosyal Degigme Olgusuna Sosyolojik Bir 
Yaklagim"; Dog.Dr. Ejder Okumug'un “Kur'an'da Toplumsal Qöküg”; ve yine 
editör Prof.Dr. Mehmet Bayyigit tarafindan yazilan ve Kur’an ile ilgili galigmalari 
toplayan “Bibliyografik Bir Deneme"dir. Ayrica yazarlarin kisa biyografileri ve 
igindekiler kisminin di§inda editör tarafindan kaleme alinan “sunug” yazisi kitabin 
igerigi ile ilgili önemli ipuglari vermektedir. Kitap, makalelerin ardindan ingilizce süiFD/20 
özetler ve dizin ile son bulmaktadir. 269 

Kitapta yer alan makalelerin igeriklerine gegmeden önce, bu kitabin nasil 
bir gabanin ürünü olduguna dair bir kag hususa deginmeliyiz. Öncelikle bu kitabin 
mevcut formuyla okuyucuyla bulugmasinda öncülük ve damjmanlik baglaminda 
editör Prof.Dr. Mehmet Bayyigit'in büyük gabasi oldugu belirtilmelidir. Zira kitap- 
ta yer alan makalelerin nüvesini Mehmet Bayyigit'in damgmanliginda gergeklegtiri- 
len lisansüstü galigmalar olugturmalctadir. Öte yandan yazarlarin uzun yillar boyu 
din sosyolojisinin bu spesifik alanda yaptigi yogun galigmalarin meyvesinin bu 
kitapta somutlagtigi söylenebilir. 

Editör Mehmet Bayyigit'in ilk sirada yer alan “Sosyolojinin Din Serüveni ve 
islam (Kur'an) Sosyolojisi" ba§likli makalesi, kisaca Bati'da ve Türkiye'de sosyoloji- 
nin dinle baglantilari iginde islam ya da Kur'an sosyolojisine gelig serüvenini ele 
almaktadir. Bayyigit'in bu makalede bir anlamda tartigma konusu yaptigi gey; 


Kur'an Sosyolojisi 
Üzerine Denemeler 

Ed. Mehmet BAYYiGiT, 
Konya, Yediveren Yay., 2003, 231 s. 

Yrd. Dog. Dr. Mustafa TEKiN 
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Kur'an Sosyolojisinin “ne’ligi ile bu noktada ortaya gkan yöntem sorunudur. Buna 
gore Kur'an Sosyolojisi islam sosyolojisine öncelenmelidir. Qünkü islam sosyoloji- 
sinin temel kaynaklarindan en önemlisi Kur'an-i Kerim'dir ve Kur'an Sosyolojisi 
yapilmadan islami Sosyoloji gabalari bir gok eksik ve yanlig yorumlari birlikte 
getirecektir. O'na gore bir bagka önemli nokta, Kur'an terminolojisinin kendi 
anlam bütünlügü iginde ortaya konulmasidir. Bunun diginda Prof.Dr. Bayyigit'in 
Kur'an Sosyolojisinin temel islami ilimlerle dirsek temasina girmesi gerektigi vur- 
gusu da, bugün gelinen noktada büyük önem tagimaktadir. (s. 23) 

Bayyigit, yeni bir metodoloji ve perspel4ifle Kur'an Sosyolojisi galigmalari- 
na ihtiyag oldugunu belirtirken, bunu sosyolojinin birtoplumu anlama araci olma- 
sina dayandirmal4a, Kur’an'in toplumun temel dinamigi olma özelliginden yola 
gikma4adir. Bayyigit' e gore islam toplumlarinin anlagilmasi agisindan Kur'an Sos- 
yolojisi artik bir zorunluluk haline gelmigtir. (s. 24) 

“Kur'an, Peygamber ve Toplum” bagligini tagiyan Dr. Metin Dogan'in ma- 
kalesi, Kur'an'daki farkli toplum tipolojileri, bunlarin özellikleri, aile ve peygamber 
iligkileri üzerinde yogunlagma4adir. Dr. Dogan, öncelikle gok farkli cografyalarda 
ortaya gikmig, dolayisiyla kültür olarak da farklilagmig toplumlari Kur'an perspe4i- 
finden betimlemeye galigma4adir. Bu farkli toplumlar, dolayisiyla farkli kültürler 
iginde bir peygamber bulunmug ve o gartlar altinda peygamberlerin öncü ve 
degigimci rolleri önem kazanmigtir. Makalede peygamberlerin karizmatik nitelikle- 
rine deginilse de, onlarin toplumsal bir varlik olduklari israrla vurgulanma4adir. 
Bu, peygamberlerin somut toplumsal realiteler iginde hareket ettikleri gergegine 
igaret etmel4edir. 

“Kur'an-i Kerim'de Sosyal Gruplara Girig" bagligini tagiyan Yrd. Dog. Dr. 
Mustafa Tekin'in makalesi ise, Kur'an orijinli ve sosyal grup ihtiva eden 1 2 kavrami 
inceleme konusu yapma4adir. Bunlar; Fevc, Muhacir, Ensar, §ia, Karye, §a'b, FTe, 
Taife, Firka, Raht, millet ve Ümmet kavrami aridir. Tekin, bu kavramlari Kur'an-i 
Kerim'de gegtigi yerlere de bagli kalarak, Tefsir, Hadis ve islam Tarihi vb. kaynak- 
lardaki donelerle daha da agimlama4a ve bunlari sosyolojik formatta inga etme- 
ye galigmal4adir. Kavramlari hem nitelik hem de nicelik olarak incelemeye tabi 
tutan Tekin, esbab-i nüzül ve dilbilgisinden de yararlanmal4adir. 

Yrd. Dog. Dr. Tekin'in makalesinde alti kuwetle gizilmeye galigilan bir kag 
no4a bulunma4adir. Öncelikle Tekin, “Kur'an Sosyolojisi" kavraminda tartigmala- 
ra bagli kimi rezervlere sahip oldugunu belirtmel4e ve kavramin igeriginin yeni- 
den tartigilmasi gerel4igini ima etme4edir. (s.76) Diger nol4a ise, Kur'an-i Ke- 
rim'in sosyal grup anlayigi ile modern sosyolojinin grup anlayiginin farkliligidir. 
Buna bagli olarak Kur’an'daki sosyal gruplarin nicelil4en ziyade nitelikle daha gok 
ilgilendigine ve agkin boyutunun da bulunduguna dikkat gekilmel4edir. (s. I 16) 

Yrd. Dog. Dr. Celaleddin Gelik'in “Kur'an'da Toplumsal Degigme Olgusuna 
Sosyolojik Bir Yaklagim” bagligini tagiyan makalesi, degigim olgusuna teorik ve 
tarihsel yaklagim ile kavramsal ve kuramsal gergevesi iginde toplumsal degigimi 
anlatti4an sonra Kur’an-i Kerim'de toplumsal degigme olgusunu gok farkli boyut- 
lariyla irdeleme4edir. Bu baglamda Kur’an'in degigim kavramina yaklagimi, degig- 
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menin bireysel ve toplumsal görüntüleri, degigme faktörleri, boyutlari, yönü ve 
degigmenin sosyolojik baglami Kur’an perspel<tifinden degerlendirilmel4edir. 

Celik'in önemle dikkat gektigi ilk husus; toplumsal degigme kavramlarinin 
deger yüklü igerikleri ile dinin bu baglamda bagimli degigken olarak indirgemeci 
bir yaklagima maruz kalmasidir. Celik'e gore, toplumsal degigme analizlerinde 
kullamlacak kuram ve kavramlarin bu anlam ve deger yüklerine dikkat etmek 
gerekmektedir. Ayrica sadece toplumsal degigmenin basit bir nesnesi olmayan 
dinin bagimsiz degigken olarak da oynadigi rolün alti gizilmektedir. (s. 141-142) 

“Kur'an'da Toplumsal Qöküg" baglikli makalesinde ise Dog. Dr. Ejder 
Okumug, toplumsal göküg kavramindan, Kur'an'da Toplumsal Cöküg'e dogru 
mantiki bir anlatim kurmaktadir. Bir kavram olarak toplumsal göküg, toplumsal 
göküg kuramlari, Kur’an'da toplumsal göküg fenomeni, Sünnetullah ve toplumsal 
degigim, Kur’an'da toplumsal gökügün nedenleri bagliklan altinda toplumsal göküg 
fenomeni Kur'an agisindan irdelenmel4edir. 

Okumu^'un altini gizdigi en önemli husus; Kur’an'in meseleye bir model 
sunma4an gok, megruiyet gergevesi iginde bakmasi ve toplumsal gökügü tek 
fa4örle agiklamaya galigan yaklagimlardan mesafe almasidir. Bu da Okumu§'a 
gore, Kur'an kutsalligi ve O'nun a§km boyutuyla ilintili bir durumdur. Diger yan- 
dan bu konunun “Sünnetullah” kavramiyla baglantisi da makalede önem kazan- 
ma4a ve farkli bir bigimde i§lenmel4edir. Yine makalede ula§ilan en önemli 
sonuglardan birinin de, Kur'an-i Kerim'in toplumlari islah mekanizmasinin kurul- 
masi gere4igine dair yaptigi vurgudur. (ss. 1 97-200) 

Editör Prof. Dr. Mehmet Bayyigit tarafindan yazilan ve Kur'an ile ilgili gok 
farkli alanlarda yapilmi? gali§malan ihtiva eden "Bibliyografik Bir Deneme" baglikli 
altinci makale kitabin son makalesidir. Bu bibliyografya Türkiye'de Kur'an'la ilgili 
makale, tez ve kitaplarin künyesini vererek, bir yandan bu alanda alinan mesafeyi 
göstermesi agisindan diger yandan yönelimler agisindan bir ufuk gizme4edir. Bu 
bibliyografyanin ileriki yillarda genigleyecegini ümit edebiliriz. 

Oldukga muhtevali yazilarin yer aldigi kitap, sahanin ilklerindendir ve yil- 
lardir bu alandaki birikimin bir meyvesi olmasi itibariyla büyük önem tagima4adir. 
Önümüzdeki yillarda bu tür galigmalarin arkasinin gelmesini temenni ederiz. süiFD/20 



